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' नवभारत ' मार्च १९४९ 
लेखक-परिचय ` 


[खाली दिलेल्या लेखकांशिवाय या अंकांतील इतर लेखकांचे लेख ' नवभारतां ?त पूर्वी आले 
असून त्या त्या वेर्ळी त्या लेखकांचा परिचय दिला आहे- का, सं, ] 


श्री. शा. जा. पुरवार, 1. ०. 2.5. ( औरंगाबाद ) “ण मराठवाड्यातील एक साहित्यिक, ' विराद्‌ 


मानव ' ह्या खंडकाव्याचे लेलक. त्यांची ' पुधांजाले? आचार्य काका कालेलकर यांच्या 
प्रस्तावनेसह लवकरच प्रसिद्ध होणार आहे. 


श्री. शे. वा. जोशी (धारवाड) -- कानडी भाषेचे व कर्नाटक संस्कृतीचे एक अभ्यासू पंडित. त्यांचीं 
१२ पुस्तके प्रसिद्ध झालीं असून त्यांपैकी कांही बी. ए, व एम्‌. ए. च्या परोक्षाँसारठी 
नेमली आहेत. या अंकांतीळ ' यक्ष-प्रश्न : हा लेख त्यांच्या *बरलिरुव समाज ? (आगामी 
भारतीय समाज ) या पुस्तकांतील कांही भागांचा संक्षिप्त सारांश आहे. 


"बी. --_ घारवाडच्या कर्नाटक कॉलेजांत मराठीचे मुख्य 
प्राध्यापक, “ काव्याची भूषणें ? या अलंकारशास्त्रांवरील ग्रंथाचे कर्ते. 


"ण सोलापूर येथील विद्यावैकास हायस्कूलचे मुख्याध्यापक, 


जानवाच्या व मानवसेस्कृतीच्या विकासास व उन्नतीस पोषक होईल, अशा प्रकारे भहाराष्ट्रीय जीवनाचा व 
संस्कृतीचा विकास करणें, हँ या मासिकाचें ध्येय व उद्दिष्ट आहे. HUA 

ध्येयप्रवण्‌ व्यक्तींनी स्वोन्नतीच्या हेतुपूर्तीसाठी जै आपले सांस्कृतिक मूल्यमापन ठरविलेले असेल, उच्च 
बातावरणांतीळ जो अभिजात अनुभव स्वतःच्या साधनेने संगृहीत केलेला असेल, त्याचें दिग्दर्शन हेंच संस्कृति- 
पोषक वाङ्मय होऊं शकतं, असा संचालक व संपादक-मंडळ याचा विश्वास आहे. 

या मासिकांत येणाऱ्या लेखांत कोणत्याहि बिशिष्ट मताचा, 
हेतु नाहीं. 
` संचालक व संपादक-मंडळांतील सर्व 
विषयक व सांस्कृतिक मूल्यार्सबधी सहज 
व्यक्तिबैशिष्टय व विचारस्वातंत्र्य यांचा या दृष्टीनेच लांचे जि! 
प्रत्येक व्यक्ति आपल्या नांवाने प्रसिद्ध होणाऱ्या ठेखाबदलच जबाबदार साचे सहकार्य राहील. 

मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक ५ 
घेतली जाईल. 


व्यक्ती यांचेही सवे विषयांत म 
अशा दृष्टिकोनानेंच ल्यांना 


था नी. विद सोवनी 
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[या विषयावर हा दुसरा लेखांक असून पाहिला लेखांक जानेवारी १९ ४४ च्या “नवभारता'च्या 
अंकांत येऊन गेला आहे, औद्योगीक क्रांतीनंतर पाश्चात्य राष्ट्रांचे धोरण कसें आक्रमक बनत गेले, 
त्यांनी आग्नेय आशिया खंडांतील हिंदुस्थान, ब्रह्मदेश, चान, इंडोचीन, मछाया, फिलिपाइन बेटें, लेका, 
इंडोनेशिया ब सयाम या देशांवर राजकीय व आर्थिक प्रभुत्व कसें प्रस्थापित केले, या आर्थिक वर्चस्वाचे 


परिणाम ' शेतीचे . व्यापारीकरण? होण्यांत कसें झालें ह्याचे विवेचन साधार आंकडे देऊन पहिल्या 


'लेखांकांत केळें आहे, त्याच आर्थिक वर्चेसाचे पाश अधिकाधिक आवळत जाऊन आग्नेय आशियांतील 
या देशांचे आर्थिक शोषण कसें होत गेळें, त्यांचे राजकीय व सामाजिक परिणाम किती वैषम्यपूर्ण व 


दूर्गामी झाळे आहेत 


जमीनीची मालकी बदलत गेली. 


आग्नेय आशियामधील देशांतील शेतीस व्यापारी 


स्वरूप कसें आलें याचें येथवर विवेचन केलें. शेतीस 
व्यापारी स्वरूप आल्यामुळें व्यापारी व सावकार 
यांचें महत्व खेडोपाडी फार वाढलें. शेतकरी पूवीहि 
कर्जबाजारी असे, तथापि, कजामुळें त्याच्या जमिनी- 
वरील माळरकीत अंतर पडत नसे, युरोपियन सत्ता- 
घाऱ्यांनीं या देशांतून सुव्यवस्थित राज्यव्यवस्था 
निर्माण करून सर्वत्र कायद्याचे राज्य सुरूं केल्यामुळें 
या परिस्थितींत फरक पडला, कजवसूलीसाठीं साव- 
कारांना सरकारी न्यायखात्याची मदत घेतां येऊं 
लागली व शेतकऱ्यांची पिकें व गुरें यांवर ' जप्ती 
आणतां येऊं लागली. याचाच परिपाक म्हणून शेतकरी 
आपल्या जमिनीस सुकू लागला. शेतीस व्यापारी 
स्वरूप आल्याचा परिणाम म्हणूनच शेतकऱ्यांच्या 
हातून तद्देशीय अगर परदेशीय परस्थांच्या हाती 
जमिनी जाण्याची प्ररत्ति या सवच देशांतून दिसून 
येते. यासंबधी जो थोडाफार तपशील उपलब्ध आहे 


०७ ०८ ०७ 


तो येथें देणं. आवश्यक आहे. 
इंडोनेशियामर्धाल जावा व मदुरा या भागांतील 
जमिनीची मालकी १८८२. सालापासून. कसकशी 
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स्तुत दुसर्‍या लेखांत साधार दाखविलें आहे, ] 


बदलत गेली त्याचे आंकडे शेवर्टी कोष्टक नं. १ मध्यें 
देले आहेत, 

वरील आंकड्यांवरून सामाजिक मालकीची 
जमीन हळूहळ कमी होत गेळी, हें ध्यानांत येईल, 
तथापि त्या जमिनीवर अवलेबून असणारी लोकः 
संख्या वाढतच गेली, युरोपियन लोकांना एकंदर 
जमिनीपैकी बऱ्याच भागाची मालकी मिळाली. 

कूण १,७५२,५७१ हॅस (745) जमिनीपैकी 

१,३४३,६४४ हॅस इतकी जमीन परकीयांच्या 
मालकीच्या व व्यवस्थेच्या. कंपन्यांच्या हातीं होती. 

इंडोच्ीनमध्यौहि हाच प्रकार दृष्टीस पडतो, 
बाक ल्यूमध्यें ६१,११६ एकर जमिनीवरील भातः 
मळे युरोपियनांच्या मालकीचे होते. त्यांपेकी १०० 
एकरांहून जास्त क्षेत्राच्या मळ्याखाली ३७,४०९ 
एकर, ५०० एकराहून जास्त क्षेत्राच्या मळ्याखाली 
१६,८२८ एकर जमीन होती, तीन मळे प्रत्येकी 
१००० एकरांहून आधिक विस्ताराचे होते 

मलायामधील ३/५ जमिनीवर खरान्ची लागवड 
झाली होती. त्यांपैकी दोन-तृतीयांश जमीन 


१०० एकराहून जास्त क्षेत्रा 
च्या मळेवास्याच्या 
माळकोःची होती 


४.१५ 


'हिडुस्थानमधील-महाराष्ट्रंतील परिस्थिति 
हिंदुस्थानांतील पहिल्या ब्रिटिश राज्यकर्त्यांनी 
इंग्लंडमंघील जमीनदार व हिंदुस्थानांतील जमीन- 
घारा वसूळ करणारे कमाविसदार हे सारखेच आहेत 
अशी . चुकीची समजूत करून घेतली व देशाच्या 
काँही भागांत त्यांस जवळजवळ मालकी हक्क देऊन 
८ _ टाकले. वस्तुतः हे लोक सारा गोळा करण्याचें काम 
छिलांवानें घेणारे होते. रयतवारी विभागांताहि ब्रिटिश 
- राज्यकत्यांनी शेतकऱ्यांना त्यांना पूर्वी कर्षीच नव्हते 
` ते दक्ष देऊन टाकले, त्यामुळें शेतकऱ्यांना जमि- 
' ` नीची संपूर्ण मालकी प्राप्त झाली व जमीन वाटेल 
। त्यास विकण्याचा अगर देण्याचा अधिकार प्राप्त 
झाला. शेतीच्या व्यापारीकरणामुळें ब नवीन 
` कायदेकावूमुळें सावकारांची पोळी कशी पिकली 
' याचें वर वर्णन आच आहे. कजीऊ दिलेल पैसे 
.  न्यायखात्याच्या मदतीने सुलभ रीतीने वसूल करतां 
_ „ येऊं लागल्यामुळे सावकार खुषीने कजे देऊ लागलें, 
१८५० च्या पुढच्या काळांत कर्जवाढीस सारखे 
 उत्तेजनच मिळालें. अमेरिकन युद्धाच्या वेळीं काप- 
४; ` साचे भाव वाढले व शेतकऱ्यांचे उक्षन्न व जाभे- 
 नौच्या किंमती वाढल्या. किंमती वाढल्यामुळे शेत- 
 'कऱ्यांची पत वाहून, सावकार लोक त्यांस सढळ 
ANY ९ देऊ तेव्हां काळ र ७ 
` हातानं कज देऊं लागले. तेव्हां या काळांत एकंदर 
` ` जामिनविरील कजाचा बोजा वाढला. १८७०-८० 
` च्या दरम्यान आर्थिक मंदी आली व भाव पडले. 
परंतुकजांचा बोजा पूर्वीचाच राहिला. तेव्हां पिकांवर 
ब गुरांवर जप्त्या येऊं लागल्या व कित्येक 
s ॥ शेतकरी जमिनीस मुकले. महाराष्ट्राच्या भागांतील 
या वेळच्या घडामोडी या दृष्टीने उदूबे 


योधक, आहे 
जु देत. 
` या ठिकाणीं माखाडी, व्यापारी ब सावकार पर 


ठिकाणाहून आलेला होता व त्याचा व्यवहार व 
पसारा ब्रिटिश आमदार्नीत पुष्कळच वाढला होता 
या मासाडी सावकार-ब्यापाय्यांनी कर्जापार्यी 

त्यांच्याकडे आलेली जमीन स्वतःच्या ताब्यांत घेऊन 


> 
Pr 


बड 


` कण्याचा प्रंथात कर्धीच वला. नाही 
जमिनीतून उत्पन्न होणारा सर्व फायदा 
' घशांत घालण्याचा उपक्रम केला, 
सखी बुडाला ब बराच मोडा 
' झोला. या असंतोषाचे पर्यवसान 


७ 
७५% “ 


मात्र त्यांनी 
त्यामुळे शेतकरी 
असंतोष निर्माण 
महाराष्ट्राच्या कांही 


त ` जैवर्भारत, 


दन फक्त ह्या ५ 


भागांत शेतकऱ्यांची बंडे होण्यांत झांलां, इतर 21 
प्रांतांतहि अशा प्रकार्च्याच घटना घडल्या, विशे- 


घत; आदिवासी जना ज्या भागांत केन्द्रित झालेली 


होती व्या ठिकाणी या घटना विशेष प्रक्रपौनें जाण- 
वल्या. या वेळी प्रांतिक सरकारांनी जामिर्नाच्या 
मालकीची, आणखी. वांटणी ब तुकडे होऊं नयेत 
म्हणून ' डेक्कन आप्रेकल्चरळ रिलीफ अँक्ट, '  पजाब 
लॅंड एलिअनेशन अँक्ट' सारखे कायदे करून वा 
प्रकारास अंशतः तरी आळा घातल्यामुळे पारीस्थात 
अधिक चिघळली नाहीं, 

चीनविषयीँ फारच "थोडी माहिती उपलब्ध धं 
आहे.,कांही अलीकडचे आंकडे पुढें दिले आहेतः 
शेतकी व व्यापार खात्याने प्रसिद्धिलल्या आंकड्या- 
वरून १९१८ सालीं निम्मे शेतकरी जमीनमालक 
होते; २० टक्के कुळें होतीं व उरलेले २० टक्के 
शेतकरी कसत असलेल्या दोतापेकी काँही मागाचेच 
मालक होते व इतर भाग कुळें म्हणून करीत होते. 
निरनिराळ्या प्रांतांतील शेतजामेनीची मालकी हि 
विषम प्रमाणांत विभागलेली होती, १९३३ मध्ये 
कांटूंग प्रांतातील एकूण लोकसंख्येत २० यके 
श्रीमंत जमीनदार होते व एकंदर वहीत- जमिनी” 
पको ५३ टक्के जमीन त्यांच्या मालकीची होती. 


` लोकसंख्येत ४० टक्के मध्यम जमीनदार. होते, 


त्यांच्याकडे एकंदर १३ टक्के जमीन होती व उरलेल्या 
७४ टक्के गरीब शेतकरी कुटुंबांकडे .१९ टक्क 
जमीन होती. 


सत्ताधाऱ्यांचं निर्गत व्यापारावर आधेक लक्ष 
, अभिय आशियाचे दरवाजे खुले होऊन दळण- 
वळण वाढलें याचा उल्लेख वर केलाच आहे. याचा 
परिणाम या देशांतीळ अन्तत व बहिर्गत व्यापार 
वाढण्यांत झाला, युरोपियन सत्ताधारी व त्यांचे 
मदतगार युरोपियन व्यापारी व मळेवाले यांचें. लक्ष. 
गत ग्यापारावस्च जास्त खिळलेळें होते व तो 
वाढविष्याचेच त्यानीं प्रयत्न केळे, कधी कर्धी. 
अन्तगत व्यापाराचे नुकसान करून बहिरीत व्यापार 
वाढविण्यांत येत असे. कच्च्या मालाची निर्यात व 
तयार मालाची आयात असे स्वरूप बहिगेत व्यापा- 


आस झपाट्याने आलें. कांही देशांतून विशिष्ट प्रका- 
ख्या कच्च्या मालाच्या . 


आप्निय आशियाँतील संक्रमण ; आथिक पारतंत्र्यांतून स्वातंञ्याकडे 


निगेत व्यापारांत फास्च महत्त्वार्चे स्थान प्राप्त 
झाले. उदाहरणाथ, १९४० सालीं ब्रह्मदेशांतील 
एकंदर निगेत व्यापारांत ७३ टक्के वांटा तांदूळ व 
' पेट्रोल यांचा होता. इंडोचीनमधून निर्यात 
होणाऱ्या मालांत तांदूळ, मका घ खर यांचा 
वांटा ७७ टक्के होता. इंडोनेशियाच्या एकंदर 
निर्यातीपैकी ५६ टक्के निर्यात करचे खर व पेट्रोल 
यांची होती. ` दुसर्‍या महायुद्धापूर्वीच्या दशकात 
मळायामतीळ एकंदर निर्यातीपैकी सरासरी ५४ 
टक्के रबर व २५ टकके जस्त असे, सयामच्या 
__निर्यात्तीत ९० टक्के वाटा तांदूळ व खर यांचाच 
होता, फिलिपाइनमधून होणाऱ्या निर्यातीतील ४० 
टक्के साखर ब २० टक्के नारळ असें प्रमाण असें, 
एकंदर निर्यातीपैकी ८७ टकके निर्यात ऊंस, नारळ; 
अब्राका व तंबाखू व त्यांपासून केलेले पदार्थ यांची 
असे.. 
ग्रामीण ब नागर धंद्यांचा ऱ्हास 
या देशांतील कच्च्या माठाची निर्यात कशी 
वाढली याची चर्चा वर आलेलीच आहि. परंतु 
व्यापारांत निर्यातीबरोबर आयाताचाहि विचार 
केला पाहिजे. युरोपियन देशांतून जो माल या 
देशांत आयात केला जाऊं लागला त्याचाहि परिणाम 
तेथील अर्थव्यवस्थेवर झाला. त्या देशांतील नागरी 
आणि ग्रामीण धंद्यांचा ऱ्हास हा त्यांपैकी एक प्रमुख 
परिणाम. युरोपियन देशांतून यांत्रिक बनावटीचा 
स्वस्त माल या देशांतूत आयात होऊं लागल्यामुळेंच 
हे धदे बुडाले. अथीत चीन व हिंदुस्थान सोडून 
आभ्नेष आशियांतील इतर देशांत हे ग्रामीण आणि 
नागरी धंदे फारसे प्रगत झालेले अगर वाढलेले नस: 
ल्यामुळें त्या दोन देशांत त्या धंद्यांच्या पद्दासाचे 
परिणाम जितक्या तीव्रतेने जाणवले त्या मानानें 
इतरत्र जाणवले नार्हीत हैं लक्षात ठेवळें पाहिजे. 
औद्योगिक बनावटीच्या आयात-मालाचा पाहिला 
आघात चीन व हिंदुस्थान यांमधील नागरी धेद्यांवर 


ai रो”. आ 


0 
, विस्तारित झालेला असल्यामुळें व यांत्रिक बनावटीच्या 
कापडाची आयातच प्रथम फार मोठ्या प्रमाणावर 
झाल्यामुळें सूत कांतणारा व कापड विणणारा 
कोष्ट्याँचा वे हळूहळू नष्ट होऊं लागला, जुनाट 


४ 


झोळा. कापडाचा धंदा या देशांतून पुष्कळ प्रगत व | 


उत्मादनसाधनांच्या साहाय्यानें यांत्रिक बनावटीच्या 

माळाशी बाजारपेठेत तग धरणें त्यांस अशक्य 

झाले. हिंदुस्थानांत ईस्ट इंडिया कंपनीने परिस्थिति. 

आधिक बिकट करण्यास मदतच केली. बंगालमधील 

कच्च्या रेशमाचा तयार माल करण्याचा घंदां बुडून 

कच्च्या रेशमाची निर्यात वाढावी अशी कंपनीची 

इच्छा होती. रेशमाचा विणकरी धंदा करणाऱ्या 

लोकांनीं कंपनीच्या गिरण्यांत सक्तीने काम करावें व 

त्यांस घरीं काम करण्यास बंदी असावी असा कंप- | 

नीनें बंदोबस्त केला होता, इंग्रजांची सत्ता स्थापन 

झाल्यामुळं खालसा मुळखांतील राजेरजवाडे नाहीसे ' 

झाले व त्यांच्याबरोबरच कलाकुसरीच्या नागरी धंद्यांना 

त्या बेळपावेतों असलेल्या राजाश्रयाचा लोप झाला. - 

नवीन]अमदार्नातील नवीन कव्मनांमुळें मागणीचे 

स्वरूप पार बदलले. अव्वळ इंग्रजीत जो नवीन | 

इंग्रजी , शिकलेल्या पांढरपेशांचा संपन्न नागरवग 

निर्माण झाला त्यानें आपल्या सव कल्पना राज्य | 

कत्यीपासूनच उचलल्या व त्यांची पेहराव वगेरे. 

बावतची आभिसाचि इंग्रजी घाटणीवर गेली. न) 

त्यामुळें या वर्गाकडून जुन्या कारागिरांना कॉर्दीच | भा 

आश्रय मिळाला नार्ही व त्यांच्या र्‍्हासास मदतच 

झाली. ५५ 
चीनमध्येंहि हाच प्रकार आढळतो. क्वांटुंग ब | hs 

फ्यूकेन या प्रांतांतील ग्रामीण व नागर घंद्याचा | 

ऱ्हास परदेशांहून आयात होणाऱ्या मालामुळे | 

झालां. त्या धंद्यांत गुंतलेली हजारों कुटुंबे बेकार 

झाली व उदरमरणासाउी त्यांना आपलीं मूळ | 

ठिकाणें सोडून देशांतर करावें लागलें. ‘NA 
नागर उद्योग धंद्यास जसा एकदम धक्का बसला 

तसा ग्रामीण धंद्यांना बसला नाहीं. त्यांचा ऱ्हास 

हळूहळू व क्रमाक्रमाने घडून आला, दळणवळणाची | 

साधनें वाढल्यामुळे बाहेरून मालाचा पुखठा जास्त | 

प्रमाणांत होऊं लागला. व खेडेगांवांताळ माणसेहि. 

निरनिराळ्या कारणांनी बाहेर जाऊं लागलीं, ग्रास- 

संख्या विस्काळित झाली, बांगड्या, आरसे, भांडी- 

उडा नाउ स्ख्या घरगुती वापराच्या छुक गोष्टी 

सुदा परदशाहून आयात होऊन, खेडेगांवांपर्यंत 

पाचू व स्वस्त दरांत मिळूं लागल्या, त्यामुळें 

स्थानिक माल खपेनासा झाला व तो उत्पन्न. 


ह. 


भै 


करणारे धेदेहि बुडाले. त्यामुळें हे *धंदे करणाऱ्या 
लोकांना गांव सोडून बाहेर जाणें अगर तेथील 
जमिनीवर (शर्तास) अवलंबून राहणें याखेरीज गत्यंतर 
उरलें नाहीं, 
परदेशी भांडबलाचा ओघ 

परदेशी मालाच्या आयातीबरोबस्च परदेशी 
माँडवलाचा ओधघहि या देशांकडे वाहूं लागला. 
हाहि एक परकीय सत्तेचा महत्वाचा परिणाम 


' म्हणून लक्षांत घेतला पाहिजे, सत्ताधारी युरोपियन 


राष्ट्रांनीं आपापल्या सत्तेखाली असलेल्या मांडालिक 
देशांतून आपापछें भांडवल गुंतविण्याची व इतर 


देशांच्या माँडवलास फारसा वाव न देण्याची दक्षता 


घेतली, निर्यातीसाठी कच्च्या मालाची पैदास करणारे 
मळे, लोहमार्ग व इतर उद्योगधंदे यांतच , विसेषें- 
करून परकीय भांडवल रुंतविळं गेरू, १९१४ 
सारी ब्रिटिश आगि फ्रेंच साम्राथ्यांतील निरनिराळ्या 
भागांत गुंतलेल्या भांडवळांचे आंकडे लेखाच्या शेवटी, 


कोष्टक नं. २ मध्ये दिले आहेत. 


, खालील कोष्टकांत ब्रिटनने १९१४ मध्यें इतर 


` देशांत गुतविलेलें भांडवल कोणकोणत्या क्षेत्रांत व 
` किती शुंतविळेळे होते याचे आंकडे दिले आहेत. 


Ns ° 
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चीनखेरीज इतर आग्नेय आशियामधील परकाय 
भांडवलाचे अगदी अर्लाकडचे आंकडे खालीं दिले 


आहेतः रुंतविलेले 
देश वपे भांडवल (कोटी डॉलर) 
इंडोनेशिया १९३७ २२६.४ 
ब्रि. मलाया छ ४५.५. 
सयाम १९३८ १२.४ 
फिलिपाइन बेटें १९३५ ३७-६ 
ब्रह्मदेश १९३% २३.३ 
इंडोचीन १९३८ ३८.४ 


ईडीनेशियांतीलं एकंदर परक्रीय भांडवलापैकी . 
७० टक्क डचांचे होतें. त्रि. मलायामधील एकंदर 
४५५ कोटी डॉलर भांडवलापैकी ७० टक्के 
ब्रिटिशांचे होते. ब्रह्मदेशांतील ९० टक्के भांडवल 
ब्रिटिश मालकीचे अगर ब्रिटिश वर्चस्वाखाली होते. 
इंडो चीनमधील ९७ टक्क भांडवल फ्रेचांचे होतें. 
१९३१ मध्यें चीन देशांत अंदाजें ५० कोटी परकाय 
भांडवल गुंतविलळें होतें. त्यापैकी ४९ टक्के ब्रिटिश, 
२४ टक्के जपानी व ८ टक्के अमेरिकन व डच होतें. 
आर्थिक शोषणाची परिसीमा 
| मांडलिक देशांचे आर्थिक 
तक परिसीमा म्हणून डचांनां 
केलेल्या ' सक्तीच्या उत्पादन 
उदाहरण उद्थोधक आहे. 
पदाति असें त्यास आधेक 


शोषण करण्याची 
इडोनेशियांत सुरू 
वाढीच्या * पद्धतीचे 
आधुनिक गुलामगिरीची 
अन्वर्थक नांव देतां येईल. 


~ च्य ह. ठर 
0... १ ST तमच्या ५५१३ ८२० मध्यें फॅन डेन बोश याने हो पद्धति इंडो- 
७५ बक ढ 1 केली, _0 > ~ 
थि नीम कोर बास्लान २७.३ भे वतका त्याच्या 
` ९७:३ जमिनीचा १/५ भाग सरकारच्या ताब्यांत घेण्याचा 
४१८ 
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आग्नेय आशियांतील संक्रमण : आर्थिक पारतंच्रयांतून स्वातंञ्याकडे 


त्यानें उपक्रम केला, ही जमीन सरकारला दिल्यास 
तीवरील खंड माफ करण्यांत येईल असें आश्वासन 
देण्यांत आलें, परंतु प्रत्यक्षांत खड कर्धीच माफ 
झाला नाहीं. सरकारनें ताब्यांत घेतलेल्या जमिनीवर 
शेतकऱ्याकडून वेठांच्या पद्र्ताने “ विकाऊं ? 
पिकें काढण्याची सक्ती करण्यांत आली. त्यामुळें 
ऊंस, कॉफी, मिऱ्यें, तीळ, तेवाखू, चहा वगैरें [पिके 
जरी शेतकऱ्याला सक्तीने पिकवावी लागलीं तरी 
पैदा होणार सवे माल सरकारच्या मालकीचा 
असल्यामुळें त्यांस त्यापासून कोणताच फायदा 
मिळेनासा झाला. तो फक्त कष्टांचा धनी ठरला, उलट 
सरकारास मात्र बिनायास दुप्पट फायदा होऊं लागला, 
सरकारी जमिनीतून पिकें काढण्याचे काम सरकार 
कंत्राटदारांना देऊं लागलें, हे कंत्राटदार ठरीव 
रक्कम सरकारास आगाऊ भरत व अन्नावारी शेत- 
कऱ्यांकडून जमिनींची मशागत करून घेत. 
शेतकऱ्यांना त्यांच्या मेहनतीबद्दळ घान्यांत मुशाहिरा 
देतांना कंत्राटदार हात आतिशय आंखडतां घेत. 
याचा पारिणाम शेतकऱ्यांचे काम वाढण्यांत व 
त्यांची जमिनीवरील मालकी हळूहळू. नष्ट दोण्यांत 
झाला; उद्रपोपणास आवश्यक वस्तू निमाण कर- 
ण्यास अपुरी व निकृष्ट प्रकास्ची जमीनच शेवटीं 
शेतकऱ्यांच्या ताब्यांत राहिली, व सर्वत्र हाहाकार 
उडाला. उपासमारानें दाकडो लोक मेले. तथापि 
त्तद्रेशीय राज्यकर्त्यांचा राजकीय व आथिक जुलूम 
सहन करण्याची जनतेस पिढ्यानुपिढया संवय 
असल्यामुळें बंडे वगेरे झालीं नाहींत. राजानें मारल 
व पावसाने झोडलें तर तें निमूटपणें सहन केलेच 
पाहिजे अशीच त्यांची वृत्ति होती. सरकारी 
फायद्यापैकी कांही तुकडे प्रमुख शेतकऱ्यांच्या तोंडांवर 


` फेकून त्यांना फॅन बोशनें आपणांस अनुकूल केले 


होते. त्यांनींहि जनतेच्या वरील वृत्तीस दुजोराचच दिला 


या पद्धतीमुळ सरकारास मात्र अनान्वत फायदा 
झाला व तो हॉळडच्या तिजोरीत यथावकाश 
बसुखरूप जमा झाला. या काळांत हाँलडवर 
सोन्याचा पाऊसच पडला असं म्हणावयास हरकत 
नाही. दसवषी २ कोटी फ्लॉरिन हॉलंडच्या 
तिजोरीत जमा होऊं लागले, इंडोनेशियांत भांडवल 
गुंतावेणाऱ्यांना जबरदस्त व्याज सुटूं लागलें व फॅन 


२ 


४१९ 


बोशू म्हणजे प्रत्यक्ष परमेश्वराचाच अवतार आहे 
असे वाटूं लागळें, त्याचा सर्वत्र जयजयकार होऊं 
'लागला, १२ वषात या नेष्देण पिळवणुकीच्या 
मा्गॉनै २०० कोटी फ्लॉरिन इंडोनेशियांतून 
उगावेण्यांत- आले. त्यामुळें झालेल्या हाहाकाराची 
बातमी अखेर हालंडपयंत जाऊन पोचली व तेथील 
प्रागतिक पक्षाने या कामीं लक्ष घालण्याचे ठरविले, 
फॅन बोरनें इंडोनेशियांत सुरू केलेल्या पद्धतीत 
तेथील लोकांस सक्तीने मजूरी करण्यास भाग पाडतां 
येतें व त्यांच्या श्रमापासून उत्पन्न होणारा फायदा, 
त्यांना शिक्षण अगर इतर कोणताहि मोबदला न 
देतां परकीयांना उकळतां येतो, अशी ही पद्धात 
अन्याय्य व निषेघाह आहे असें हॉलंडमधील प्रागीतक 
पक्षानें तेथील जनतेस पटवून दिले, याचा परिणाम 
होऊन ह्या पद्धतींत हळूहळू बदल करण्यांत आला, 

निरनिराळ्या क्षेत्रांतील सक्तीचे उत्पादन इळूहळूं 
बंद करण्यांत आलें पण व्यास एकंदरीने बराच 
काळ लागला. साखरेचे सक्तीचें उत्पादन तर 
१८९० पर्यंत चालू होतें. जी जमीन त्या वेर्ळी 

शेतकऱ्याच्या ताब्यांत असेल व ज्यावर लागवड 

केलेली असेल ती जमीन त्याच्या मालकीची आहे 

व तिचें रक्षण करण्याची हमी सरकारनें घेतली ' 
आहे असें १८७० च्या शेतकी कायद्यान्वये जाहीर 

करण्यांत आलें. 

आग्नेय आशियामधील देशाँतून परकीय अमरी 

तरी कायंदक्ष व खंबीर अश्शी राज्ययंत्रें निमाण 

झाल्यामुळें शांतता व सुव्यवस्था निमाण झाली व 

जीवन निर्धास्तपणें जगणें शक्‍य झालें, याचा उल्लेख 

वर आलाच आहे. दळणवळणाची साधनें वाढ- 

ल्यामुळें दुष्काळांची भीति हळूहळू कमी झाली, 
पाश्चात्य राज्यकत्योच्याबरोबर त्यांची प्रगत औषधो- 
पचारपद्धतादे इकडे आली.1 सावजानिक आरोग्या- 
संबेधीहि थोडी फार उपाययोजना राज्यकते करूं 
डागळ, या सवांचा पारेणाम होऊन या देशांतील 
शाकसख्या वाढू लागली. हिंदुस्थानची लोकसंख्या 
१८७२-१९४१ या ७० वर्षांच्या काळांत जवळ- 
जवळ इु'्पट झाली. (शेवर्टी कोष्टक नं. ३ पहा ) 


पाश्चात्य संस्कृतीच्या आघाताचे परिणाम 
युरोपियन राज्यकत्याँच्या संस्कृतीचा आघात या 


(टि ९4)”. 2 
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. [देशांतील सामाजिक व्यवस्थेसाहि जाणवला व तींत 


कांही महत्त्वाचे फरक घडून आले, या सः देशांची 
संस्काते व समाजव्यवस्था एकाच दजीची नव्हती 
हं पूर्वी दर्शविळेंच आहे. हिंदी व चिनी समाज 
है इतरापेक्षां सामाजिक व साँस्कातेक दृष्ट्या जास्त 
प्रगत होते व जास्त एकजिनसीहि झालेले होते. 
आग्नेय आशियांतील इतर देशांतील समाजव्यवस्था 
_ वे संस्क्ाते अगदी प्राथमिक दर्जाची होती. 
हिंदुस्थानांतील मध्ययुगीन समाजस्चनेवर पाश्चात्य 
संस्कृतीचा आघात झाल्यामुळें तेथील जातिसंस्थेतील 
पूर्वीचा ल्वाचिकपणा नष्ट झाला व सामाजिक 
` गतिमानताहि हळूहळू कमी झाली. हिंदुस्थान व 


नाहींशी होऊ लागली. पाश्चात्य राज्यकत्यांनी या 
देशांतून यांत्रिक उद्योगधंदे, खाणी, मळे वगेरे सुरू 
`  केछे व त्यांत काम करण्यास तद्देशीय व जरूर तेथ 
ओ। परदेशीय मजुरांची भरती करण्यास सुरुवात केली. 
0 आजूबाजूच्या प्रदेशांतून पोट मरण्यासाठी त्या 
_ देशांतील लोक खाणी, मळे अगर कारखाने 
. असतील त्या जागी जमू लागले, पोटासाठी त्यांना 
= आपलें घरदार व ग्रामीण जीवन सोडून गहरांकडे 
_ सांब घ्यावी लागली आणि तेथें स्वतःस गरज 
. नसलेल्या वस्तूंचे उत्पादन करण्यासाठी आपली 
. भ्रमशाक्ते विकावी लागली. या ब अशा 
“कारच्या घटनांमुळे कुटुंबपद्दतीसाहे हादरा बसला. 
पाश्चात्य राज्यकत्याच्या आधाराने शिरजोर झालेल्या 
खिस्ती धर्मोपदेशकांनी एतद्वेशीयांना प्रभूच्या 
_ कळपांत Sar शिकस्तीचे प्रयत्न केले ब होत 
भे असलेल्य सामाजिक विघटनेस हातभार लावला. 
_ जनतेची जुनी समाजव्यवस्था व मूल्ये हळूहळू नष्ट 


[Fh 
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किंवा खाणी यांत मशुरास दीघं काल 
करावे लागतें. अशा प्रकारच्या कामा- 

'छोकांना जुन्या जमान्यांत 
200 ह i. अया प्रकारचें काम 
` कर फार जड रेळे, त्यामुळे पाश्चात्य राज्यको ब 
त्यां “हे लोक आळशी आहत” अस 


Ah 


MS 
bs ४२ ॥ | 


जेव्हां स्थानिक कामगारांचा पुरवठा कमी पडेल, ' 


तेव्हां इतर देशांतून मजूर आणवून आपलें नस 
चाळू ठेवण्याचा उपक्रम परदेशीय मांडवलवाले, 
खाणीवाले व मळेवाळे यांनीं या देशांतून सुरू केला. 
खाणी, मळे वगैरेमध्यै काम करण्यासाठीं या द्‌शां” 
तून बहुधा चिनी व हिंदी मजुर आणण्यांत आले. 
मजुरांच्या मागोमाग हिंदी व चिनी व्यापारी “द्‌ 
सावकाराहि या देशांत रेले, त्यामुळें आग्नेय आशि- 
यांतील कांही देशांतून हिंदी व चिनी लोकांची बसति 
बरीच वाढली. १९३६ सालीं मलायामधील एकंदर 
लोकसंख्येत ४४ टक्के मलाई, ३० टक्के चिनी, 
१४ टक्के हिंदी ब ४ टक्के युरोपियन लोक होते. 
लेकेतहि एकंदर लोकवस्तीत १९३१ सालीं हिंदी 
लोकांचें प्रमाण १३ टक्के होतें. त्याच साली ब्रह्म- 
देशांत ७ टक्के लोकसंख्या हिंदी व १३ टकके 


LS 


चिनी होती. सयाममध्ये १ ९३७ सालीं एकंदर 


~ 


लोकसंख्येपैकी १६ टक्के चिनी लोक होते. इतर . 


~ 


देशांतून चिनी व हिंदी लोकांचें प्रमाण बरेंच कमी 


होते. इंडोनेशिया-र-इंडोचीनमध्ये हैं प्रमाण २ 
टक्क्यांच्या आसपास होतें. या परदेशीय लोकांना या 
देशाबद्दल आपुलकीची भावना नव्हती. थोडक्या 
वेळांत कोणत्याहि प्रकारे पुष्कळसे पेसे मिळवून 
आपल्या मायदेशी परत जावयार्चे एवढीच त्यांची 
आकांक्षा होती. परदेशीयांचें प्रमाण निरानेराळ्या 
देशांत कमी-आधिक होतें; तरी तेथें एकंदर सामा- 
जिक व आर्थिक पद्धति एकाच प्रकारची निर्माण 
झाली. तेथील समाजांतील सर्व घटकांना पायतळी 
ठेवून छोटासा युरोपियन राजकत्याँचा गट त्यावर 
उभा होता, मळे, खाणी व कारखाने यांची मालका 
व व्यवस्था त्यांच्याकडे होती. मोठ्या पगाराच्या 
जागा लांनींच बळकावलेल्या होत्या, त्यांच्या खालीं 
हिंदी व चिनी लोकांचा व्यापारी मध्यमवग होता 
व तेथील अन्तत व्यापार व कारागिरीचे धंदे 
त्यांच्या हातीं होते. त्यांच्या खाली शेतावर गुजराण 
करणारा व दारिदरयाने पडलेला स्थानिक लोकांचा, 


' वग होता. 


नि 


आग्नेय आश्ञियांताल संक्रमण ; आथिक पारतंञ्यांतून स्वातंञ्याकडे 


“ बहुसांस्कृतिक ” म्हणतां येईल अशा प्रकास्चा 
धेडगुजरी समाज त्यांतील कांही देशांत निर्माण 
झाला. परंपरा, सँस्कृति, धर्म, जीवनपद्धाति; धंदे, 
समाजसंस्था या सवच बाबतीत एकमेकांपासून भिन्न 
भिन्न असणारे, आपल्या स्त्रतंत्रं अस्तित्वाची 
जाणीव असणारे व त्याचें रक्षण आणि जोपासना 
करणारे बरेच लोकसमूह एकत्र आल्यामुळे वर 
सांगितलेल्या प्रकारचा * बहुसांस्कृतिक ' समाज तयार 
होतो व त्यांत एकजिनसीपणाचा संपूर्ण अभाव 
असतो. युरोपियन राज्यकत्योच्या आगमनापूर्वी या 
देशांतील स्थानिक राज्यकत्याँच्या अमलांत तेथील 
"समाजाची सुसंबद्धता व एकजिनसीपणा बऱ्याच 
मोठ्या प्रमाणावर रक्षिला जात असे व व्याची सतत 
वाढ होण्यासाहे वाव मिळत असे. परकीय राज्यसत्ते- 
च्या स्थापनेनंतर या समाजप्रवृत्तीस एकदम खीळ 


बसली. आर्थिक शोषण एवढाच परकीय सत्ताघाऱ्यांचा 
हेतु असल्यामुळें त्या कार्मी जे इतर परकोध लोक 
त्यांना मदत करावयास तयार होते, त्यांचे त्यांनीं 
स्वागतच केले व त्यांना सवेतोंपरी साहाय्यादे केले. 
स्थानिक राज्यकतच पूर्वीप्रमाणे त्या . ,ठेकार्णी 
असते तर परकीयांना आपल्या देशांत - येऊन 
राहण्याला चीन: व जपानप्रमाणें बंदा करण्याचा- 
निदान त्यास आळा घालण्याचा तरी त्यांनीं प्रयत्न 
केला असता. परकीय राज्यसत्तेखाळी समाज- 


व्यवस्थेचे नियंत्रण करणाऱ्या पूर्वीच्या आधिकारी 


व्यक्ती व संस्था याँची सत्ता लोप पावली व 
समाजरचर्नेतील पूर्वीचा लवचिकपणा नष्ट झाला. 
खिस्ती धमोपदेशकांनी या कार्मी हातभार 
, लावल्याचा वर उल्लेख केलाच आहे. 
चीन व हिन्दुस्थान हे इतरांपेक्षा निराळे 
आग्नेय आशियामधील ज्या देशांसंबंघीं येथ 
चतची केली आहे त्यांपैकी चीन व हिंदुस्थान हे 
इतरांपेक्षां बऱ्याच बाबतींत निराळे आहेत, या- 
संबधी वर वारंवार उल्लेख केला आहे. इतर देशांच्या 
मानानें या दोन्ही खंडतुल्य देशांचा विस्तार 


किती तरी मोठा आहे. त्यांतील लोकसंख्या- 
हि फार मोठी आहि. युरोपियन राज्य- 


कत्यांच्या आगमनापूर्वी हे दोन्ही देश सांस्कृ- 
तिक, आर्थिक, राजकीय किंवा सामाजिक या स$च 


बाबतींत इतरांहून पुष्कळच सुधारलेले होते, त्यां- 
मधील समाज बऱ्याच अदी एकजिनसी होते व पर- 
कीयाँच्या वारंवार होणाऱ्या हल्ल्यांना तोंड देऊन 
तेथील समाजरचना लवचिक व स्थितिस्थापक बन- 
लेली होती. जमिनीचे मालक असलेले छोटे छोटे 
शेतकरी हाच या देशांतील समाजाचा पाया होता 
व तेथील ग्रामीण व नागरी धंदेहि पुष्कळच प्रगत 
झालेले होते, यामुळें आभेय आशियांतील इतर 
देशांत पाश्चात्य यंंत्रयुगाच्या आगमनाचे . जे 
परिणाम झाले त्यापेक्षां काहीसे निराळे 
या दोन देशांतून -झालेले आढळतात, उदा- 
हरणार्थ, या देशांतून विकाऊं पिकांची लागवड व 
पैदास इतर देशांप्रमाणेंच वाढली. परंतु त्यामुळें 
खाऊ पिकांची पेदास फारशी कमी झाली नाहा. 
उदरपोषणासाठाँ लागणारे जवळजवळ सवै अन्न 
अजुनहि या देशांतच पैदा करण्यांत येतें. इतर 
देशांच्या मानानें येथील ग्रामीण व नागर हस्त- 


` व्यवसायाचे धंदे बरेच वाढलेले व एकंदर अर्थ- 


व्यवस्थेत महत्त्वाचें असल्यामुळे त्यांचा यंत्रयुगा- 
मुळें झालेला ऱ्हास इतर देशांच्या मानानें 
या दोन देशांत विशेष जाणवला, उलटपक्षी, येथील 
लोकसंख्या पुष्कळ असल्यामुळें येथें ' बहुसांस्कीतिक ? 
समाज निमाण झाला नाहीं. कांही मोठ्या झहरां- 
तूनच अशा प्रकास्चा समाज निर्माण झाला. हिंदु- 
स्थानांत परप्रांदोशिक सावकारांचा जो नवीन वर्ग 


परकीयाच्या अंमलाखाली सर्व देशभर पसरला | 


तोहि वरील समाजप्रत्रत्तीचेंच एक प्रतीक होते 
असें म्हणतां येईल. 
पाश्चात्यांची प्रगति तर इतरांची दुःस्थिति ! 
आग्नेय आशियांतील निरनिराळ्या देशांमधून वर 
वर्णन केलेल्या घटनांचा साकल्याने विचार केला तर 
त्या सवे औद्योगिक क्रांतीच्या आघातामुळे झाल्या 
असे म्हणावें लागतें, तथापि, नुसतें एवढेच म्हणून 
भागत नाही; कारण तसे केल्यास एका फार महत्त्वा- 
च्या गोष्टीकडे संपूर्ण दुलेक्ष होते. व या विषयाची 


चचा करणाऱ्या बहुतेक पाश्चात्य विद्वानांनी त्या- | 


“+ 0, ~ हुः ° क्ष केलें ४”. 

RR र लही आहे.यासाठी त्यासंबंधी 
७ डि ।छाहर पाहिजे, ओद्योगिक क्रांतीमुळे पूर्वीच्या 
त्यादनतंत्रांत मूलभूत फरक झाले, कोठेंहि जुन्या 


~ 


` घद्यांची वाढ झाली. फक्त 


नवभारत 


उत्पादनतंत्रांतन नर्वांन उत्पादनतंत्रांत संक्रमण 


“ झालें म्हणजे जुन्या उत्पादनव्यवस्थेत गुंतलेले भांडवल, 


अवजारे, मजूर वगेरे बेकार होतात. उदाहरणार्थ, 
कापडाच्या उत्पादनांत यांत्रिक साधनें आली तर 
हातमाग, चरखे वगैरे कापडाच्या उत्पादनाची 
जुन्या प्रकारची साधनें व॒ तीं वापणारे कामगार 
बेकार होतात. नवीन प्रगत तंत्राच्या स्वीकारामुळें 
होणाऱ्या . फायद्यांतून जुन्या तंत्राच्या उह्दासामुळें 
होणारा तोटा अज्ञा घातल्याशिवाय नर्वान तंत्रामुळे 
खरोखर [किती फायदा झाला याचें मोजमाप 
करतां येत नार्ही. गेल्या शतकाच्या मध्यापर्यंत 
ओद्योगिक क्षेत्रांत इंग्लेडर्शी स्पर्धा करण्यास इतर 
कोणताच देश नसल्यामुळें तेथील उद्योगधंद्यांची 
फार मोठ्या प्रमाणावर वाढ झाली. सवे जगांतील 


NN 


'बाजारपेठेस ओद्योगिक बनावटीचा माल पुरविण्याचा 


मक्ताच या' काळांत इंग्लंडला मिळाल्यामुळे 
जागातिक बाजारपेठेच्या प्रमाणांत तेथील उद्योग- 


पेठेवर तेथील उद्योगधंदे अवलंबून असते तर त्यांची 
इतकी वाढ झाली नसती. परंतु बर-सांगितव्याप्रमाणे 
तेथीळ उद्योगधंद्यांची फार मोठ्या प्रमाणावर वाढ 
झाल्यामुळें जुन्या उत्पादनव्यवस्थेच्या लोपामुळे 
बेकार झालेले मजुर, भांडवल वगेरे नवीन उद्योग- 
धंद्यांत त्वरेने सामावली गेलीं. ब त्यापासून होणारा 


इंग्लंडमधील बाजार- , 


तोटा व्या देशाच्या . वांट्यास मुळींच आलो 
नाही. पण तो तोटा  हिंदुस्थान-चीन- 
सारख्या दूरस्थ देशांच्या बोकांडी बसला 
मधील आंद्योगिक क्रांतीच्या आघाताने ग्रामीण 
आण नागरी हरुतव्यवसायांच्या धद्यांचा ऱ्हास व 
त्यापासून होणारी बेकारी या देशांतून उमटली ही 
गोष्ट लक्षांत आली म्हणजे त्यांतून निघणारा दुसरा 
निष्कर्षहि स्पष्ट ध्यानांत येतो, इग्लंड व इतर युरो- 
पियन देश यांमधून ओद्योरि 


डंग्छड- 


ओद्योगिक व आर्थिक जीव- 
नाची जी प्रचंड सुधारणा व शीघ्र प्रगति झाली ती 
मुख्यतः या दूर देशांत त्यापासून उद्भवलेल्या 
दुःस्थितीवर आधारलेली होती. पाश्चात्यांचा मात्र 
दोन्हीकडून कायदा झाला. औद्योगिक क्रांतीचा 
सव फायदा त्यांना पचाविताँ आला व त्यापासून 
होणारा तोटा मात्र दुसऱ्या देशांच्या माथी मारतां 
आला | ही गोष्ट पाश्चात्य विचारवंतांच्या आजहि 
लक्षांत येत नाहीं. पोवात्य देशांत अलीकडे औद्यो- 
गाकरण झाल्यामुळें पाश्चात्य ओद्योगिक देशांच्या 
सपन्नतंवर त्याचे फार घोर परिणाम होणार आहित, 
अशा प्रकारचे विचार ते वेपुल्याने बोलतांना व 
लिहितांना दिसतात. तथापि, पूवीच्या काळीं अगर्दी 


ी बदबू 


(१) 


लागवडीस योग्य जमीन% 
AS NW Meee, 
FE EE सामाजिक | मिश्र 
मालकी | मालकी | मालकी 


इंडोनेशिया ¦ जावा व मदुरा यांतील जमीनीची माळी (पान ४१ $ > त¬ ~ अणोीची मालकी (पान ४१५ पह), „` ` 


५,६०५ | १३,५४६/१२,२ट 
६,२४० |११,१३६|१२,३३७ 
६,७११ | ७,८८५|१२,३९५ 
७,५७० | ६,०४३|११,३१५ 
८,०१६ ३,००५ १०,३५३ 

१९०७ १६७३ ९,४०० 


याच्याच उलट घटना झाल्या होत्या याची 
यत्किचित[हि दखल त्यांना नसते. 
पहा) 

खास लागवडीस . 

' कायद्या | एकूण. | अयोग्य | क 

खालील जमीन RS 

Sh SII OO IN] E (४ De ll 
२८६ |२९,५१८| ६५४ | ३०,१७२ 
५३५ २०,२४८ ५५० २३० १७९८ 
२३८ २७,२२९ ४८६ | २७,७१५ 
१८४ | २५,०४२) ४८० २५,५२२ 
१२५ २१,५३९) ४३९ | २१,७९८ 
११२.|१८,३९२|/ २८८ १८,६८० 


आग्ैय आशियांतील संक्रमण : आर्थिक पारतँज्यांतून स्वातंञ्याकडे 


(२) १९१४ सालीं ब्रिटिश आणि फ्रेंच साम्राज्यांत गुंतविलेळें भांडवळ (पान '४१८ पहा). 


धनको देश 


लंका | 


फिलिपाइन बेटें | 


सयाम 


[| 


इंडोचीन 


त्रि. मलाया 


' ब्रह्मदेश 


चरणको देश 


दुस्थान व लका 


स्ट्रेटस्‌ सेटलमेंट ( मलायाचा भाग ) 
ब्रि. उत्तर बोनिओ 


चीन 

इतर वसाहती 
फ्रेंच वसाहती 
आशिया 


आशिया (जमन बसाहतीसह) 


वर्ष |इजार लोकसंख्या. 

१८५० | ९,७०० 
१९०० २८,७९७।|१८५० 
१ || 

NR | ४१,७२०|१९०० 
[८७० १०७६ 
॥॥५४५६ २३,५६"५|॥१८५० 
१ 
ues ,३१३/१९०० 
१८७७ ९,९३८ 
0४90३ ३६५३/१८७७ 
१९३४ 
| ५३ १२. ८०५० १९०२ 
10:११ ८,२६६ 
१९३७ १४,४६४ १९११ 
१९०० ५१ USVI 
१९३६ २३,०३०|१९०० 
१९११ २,६७२ 
३९३७-३८ १७४१९११ 
१८८१ २,७३७ 
१९३१ १४,६६७/१८८१ 
१९३६ ४.२७,३३० 


acess es I 


काळ 


ते १९०० 
ते १९३० 
ते १९०० 
ते १९३० 
ते १९०३ 
ते १ ३ ¥ 


त १९३७ 


त १९२३६ 


क 
द १-७ 
त २.९ 
ते १,२- 
ते १९३७-३८ ३.५ 
त 1९२१ ५.९ 


४२३ 


अदार्ज 


गुंतविलेल भांडवळे 


कोटी पोंड 


३७:८८ ., 
२°७३ ७ 
०°५८ ,, 
४०२९ „ 
२-६२ ,, 

४ अब्ज फ्रकस्‌ 

२.२ अब्ज ,, 

. १ अब्ज माकेस्‌ 


प्रमाण | 


RN 


सरासरी 
जनतेचें दाढूय 


८१७ 


- २१७ 


११२ 


७२. 


८१ 


आन ना. पां. गुणे 


इब्सेनचें नाट्यरुप समाजदर्शन . 


£, 1. है 


दार्शनिक तत्त्वज्ञान व रसविलासप्रय नाट्य ह्या 
परस्परविरोधी गोष्टी ज्याच्या विशाल व्यक्तिमत्त्वात 
 सामावल्या, त्या हेन्रिक्‌ इन्तेन'ला :द्रष्टा व छष्टा 
कवि’ हें कालीइलचें नामाभिधान यथार्थपणे शोभर्ते. 
` सामान्य नाटककाराला नाटक हें संसाराचे चित्र 


आहे असें वाटतें; तर (इन्सेनसारखा प्रतिभावान्‌ _ 


नाटककार नाटकग्ह हें मानवाच्या प्रगतीचे, आरो- 
इणाचे, मानवी समाजाच्या उत्क्रांतीचे एक प्रभावी 
Ei प्रमुख साधन म्हणून वापरतो.) आपण उत्तम 

चित्रकार व्हावे अशी महत्त्वाकांक्षा लहानपर्णी त्यानें 
` बाळगली,  देववशात्‌ सामाजिक नार्म्याचचत्रकार 
म्हणून तो प्रसिद्धि पावला. 


ys बार पिंगेमे पधरो ? _ | 
लहानपणीचे करमणुकीचे खेळ व व्यायामा- 
साठी निवडलेले 


१ खेळ ह्यांमधून त्याची 
नास्यप्रतिभा चमकून दिसत असे, काडंबो्डचे 


. एकादे लट्रूपटच्चिं नाव्यमंदिर बनवून व लांकडी 
__ बाहुल्या करून त्यांच्या चिमकुल्या संसाराभोवती 
. एखादें संविधानक रचून तो आपली व आपल्या 
` खेळगड्यांची करमणूक करीत असे, “बार पिंगेमे 
` पधरो' अशी सिंधी म्हण आहे. त्या म्हणीचा अर्थ 
` पाळण्यांतच मुळाचे पाय दिसतात असा आहे. 
इब्सेनच्या तालपर्णीच तो मोठा नाटककार होणार हें 
` त्याच्या बाललीलांवरून दिसून येई, ) 
लहानपणापासूनच त्याला समाजांतील विषमता 
.. पाइन विषण्णता येत असे,) नवकोटनारायण 
4 i दरिद्रनारायण .यांचे समाजांत चाललेले 
इंद नेहमीच विषण्णता निर्माण करी, त्यांतच त्याच्या 
. स्वतःचा पिता नूडू इब्सेन ह्याची दिवाळखोरी 
= इुन्सेनकुदुंबास बरोच जाणवली, हेन्रिकूने 


| दिसे म्हणजे जो तो दार लावून घेई. पण त्याचा | 


कुटुंबाच्या मिळकतींत भर घालण्यासाठी ग्रिम्स्टाडचा 
रस्ता सुधारला; व एका ग्रामवैद्याकड उमेदवार 
म्हणून तो राहिला, ओप्रधाच्या रिकाम्या कुप्या भरणे 
अगर,कागदाच्या पुड्या बांधण्याचा उद्योग त्याला 
मनापासून आवडत नसे, साधारणतः कोंम्पाउंडर 
जबर माणूसधाणे ब तुसंडे आढळून येतात ! होन्रिक 
हुडा तुसडा बनला. कुणाशी बोलणें नको, कुणा- 
बेरोबर चालणे नको. ह्या घुमेपणामुळें प्रिमूस्टाड्‌- 
मध्य व्यार्च जीवन एकाद्या सीलबंद लिंफाफ्यासारखे 


` भासे. आणि त्या लिफाफ्याळा सिह तरी किती सात! 


आयुष्यांत जीं जीं दुःखें भोगावी त्या त्या 
इ.खावर एक एक नाट्य आधारून लोकांस समाज- 


6 


आन घडवावे ह्यासाढीच जणूं तो जन्मला होता, 


त्याचें एका मुलीवर प्रेम बसलें; विवाह करण्याची हि . 


इच्छा असण्याइतका तो इमानी होता. पण त्याच्या 
व्यास सून नापसंत झाली. व इन्सेननें आज्ञाधारक 
मुढाप्रमार्णे पित्याची आज्ञा प्रमाण मानली व त्या 
मुलींचा नाद सोडला. त्या प्रसंगानंतर त्याच्या 
स्वभावांत फार बदल झाला, त्याच्या संभाषणांत 
उपरोध व कोटिक्रमांत कटुता फार दिसू लागली. 
जथे जावे तेथें गैरसमज फार होऊं लागले. 
घरची माणसे व स्नेहीसोबती सुद्धां त्याच्याविषयी 
आपला गैरसमज करून घे 
छागछे. समाजांत त्याची 
जो तो त्याची संगत टाळी. तो आला म्हणजे 
ज्या त्याच्या कपाळी सुरकुत्या पडत; तो येतोस 


नातक, आत्मिक अधः 
नातक अधःपातापा 
शक्ती त्याच्या 


पात झाला नव्हता. त्याला 


ऊं लागले व तो पसखूं. 
अवहेलना होऊं लागली. 


सून वांचाविणार्‍्या दोन दिब्य | 


हृदयांत वसत होत्या, त्याला | 


IR NN न 
१४११. MS 


इब्सेनर्चे नाव्यरूप समाजदशन 


काव्याचे वेड होते; व हें वेड त्याला खरोखरीच्या 
वेडेपणापासून वाँचविणारै ठरले.  पुढ त्याच्या 
वाढ्ायानें जगाला वेड लावले, त्याला वाचनाचाहिं 
आतिशय नाद, जगाच्या स्तातिर्निदेकडे दुलेक्ष करून, 
पुस्तकांची अधारी डोळ्याला लावून तो आपल्या 
मनाचे वारू द्रुत परंतु संयमित गर्तानें हांकू लागला. 


. त्याच्या मेंदूस “पुस्तकांची तीब्र भूक लागे; व तो 


आधाद्ीपणाने पुस्तकांचा फडशा करी, पायमोजे 
व कपडालत्ता] यांजवर पेसे खच न करतां त्यांना 
लागणारा पेसा तो पुस्तकें घेण्यांत खर्च करी. 
हिंवाळ्यांत महाग लोकरीचा ओव्हरकोट नॉर्वमध्ये 
अत्यंत आवश्यक असतो. पण इन्सेन नवा. ओव्हर- 
कोट न घेतां नबीं पुस्तकें घेई ! 

त्याची पुड्या बांधण्याचा व्यवसायांतून काव्याने 
मुक्तता केली. कॅटिलिना नामक त्याचें पहिलें नाटक 
ह्याच आत्ममंथनाच्या काळांत लिहिले गेलें, त्या 
वेळी तो खिस्टिआनिआ युनिव्हसिटीमध्ये माद्रिकचा 
अभ्यास करीत होता. थेर्थच सुप्रसिद्ध संसारनाथ्याचा 
कर्ता बयाँनेसन यांची व इन्सनची गांठ पडली व 
त्याचे पुढ हढ स्नेहांत रूपांतर झाले, इब्तेन'चा 
मुलगा व बयानसनूची मुलगी यांचा प्रीतिविवाह हें 
या नाथ्यमय स्नेहाचे गोड फळ होय. इन्सेनचें 
नाटक रंगभूमीवस्च्या “मास्तरांनी? “साभार? परत केळे, 
व व्याने तें रद्दीच्या भावाने “ चिंध्या आहेत का 
बाटली ? म्हणून ओरडणाऱ्या एका पोच्यास विकले, 
ह्यानंतर थोड्याच दिवसांनीं त्यानें एक एकांकी 
नाटक लिहिळें; व तें एका नाटकमंडळीनें प्रयोगार्थ 
स्वीकारले. प्रयोग अत्यंत यशस्वी व लोकप्रिय 
होऊन तरुण नौटककारांच्या अग्रस्थानी इब्सेन 
एकदम जाऊन बसला ! 
पत्रपांडित्य 

खिस्टिआनिआ राजधानीचे शहर, तेथे पक्षोपपक्ष 
असणारच. राजकारणाला नेहमीच ऊत येणारच, 
इन्सेननें त्या राजकारणाच्या भोवऱ्यात पत्रपंडि- 
तांच्या आखाड्यांत उडी घेतली. तो एक विचार- 
स्वातंत्र्याचा अध्वयु होता, व्यक्तिस्वातंत््याचा पूजक 
होता. कुठल्याहि समाजांत विचार करणारे लोक फार 
थोडे असतात. गतानुगातिकच फार अगर अधिकारी 


' लोकांच्या स्त्तेपुढे आपलें शहाणपण चालणार 


i | 
Rah [i 


नाही, व म्हणून त्यांना विरोध न करतां आपलें 
हित साधावे म्हणून नीतिमूल्ये गुंडाळून ठेवणारे 
लोकच फार. अशांच्या विरुद्ध त्यानें आपल्या 
प्रभावी लेखणीचा मोची फिरविला. ह्या व्यवसायांत 
असतांना त्याला महत्त्वाची तच्चें सांपडली व ती. 
त्याची आवडती तर्स्वे बनली. “ कोठल्याहि विवाद्य 
विषयांत अगर पेंचप्रसंगांत अल्पसंख्य लोकांचे मत 
बरोबर असणें शक्‍य आहे, पण बहुसंख्य लोक 
नेहमीच चुकतात ! पांचां मुखीं परमेश्वर ही म्हण 
खरी नाहीं, ' कालांतरानें “द्‌ मन्‌ ! नांवाचें त्याचे 
साप्ताहिक बंद पडलें; व त्यानें बगेंन्‌ येथे स्थलांतर 
केर्ले, तेथे त्याच्या ताब्यांत एक नाट्यमंदिर देण्यांत 
आलें. ह्या नाव्यमंदिरांतच त्याच्या यशोमेदिराःचा 
भक्कम पाया घातला गेला. येथे शेक्‌्स्पियर, माँळीये, 
ग्योटे व स्क्राईब ह्यांच्या नास्यशिल्पाचा त्यानें 
प्रत्यक्ष अनुभव घेतला व आपलें शिल्प वाढीस लावलें. 


व्यक्तिस्वाततर्यासाठीं स्वयानिवासित 


नोवेंमधील लोक-कथा, व पुराणेतिहास ह्यांवर | 


त्याची पहिली नाटके आधारलेली आहेत. त्यानें 
नाट्यांत पौराणिक विषय हाताळले; व त्याभोवती 
अदूभुतरसाचे इन्द्रजाल पसरळें, पण वास्तव संसारावर 
कडक टीका करण्याची आपली “कंडू ' त्याने एक 
आप्रेय नाटक रचुन शमविली. त्या नाटकाचे नांव _ 
“प्रेमाचे प्रहसन *. यांत त्याच्या प्रातिभेचें पाहिल्याने | 
दर्शन होतें, नोंर्वेमधील कांही लब्ऱ्या' लोकांचें ब 
त्यांच्या तथाकाथेत ' समाजसेवेचे ' अतिरंजित 
विडंबन इब्सेननें . या नाटकांत केले आहे. ह्या 
,नाटकानें कंपनी आणि नाटककार या दोघांनाही 
दिवाळखोर बनवण्याचा विक्रम केला |. 

आतां इब्सेन चांगलाच प्रासेंद्र झाला होता; 
व ऐन जवानींत होता. त्याचें ल्म़ाहि झालेले होतें, 
पण प्रसिद्धि व पत्नी यांबरोबर लक्ष्मी मात्र आली 
नाहीं. पंडित व कावे लोकांना “प्रवासी भत्ते! 
देण्याची नावेमध्ये चाल आहे. 
SUNT प्रेमाच्या प्रहसनाने › अनेक अघि- 
म्हणाला, त्या न र आधिकारी 

यी महसनाच्या लेखकाछा भत्ता देण्या- 
वर्जी फटके मारले पाहिजेत |? 
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| एकदाचे प्रवासी भत्ते मंजूर झाले, इन्सेनने 
1, सत्तावीस वर्षे प्रवासांत घालविलीं.।पुन्हा नेरवेला कधीं 
'% परत यावयाचे नाहीं असें त्याने मनाशी ठरविलें, तो 
भा इंजिप्तला गेला असतांना तेथील खेदिवानें त्याचा मोठा 
सन्मान केला, त्या वेळींच/सुएझचा कालवा उघडला 
र गेला; व त्या समारंभास इन्सेन हजर होता. पश्चिम 
पूवेजवळ येत . होता; संस्कृतिमिश्रण जोरांत सुरू 
व्हावयाचे होतें व विचाराच्या वातावरणांत वादळी 
वारे निर्माण व्हावयाचे होते. ह्या विचारवादळांत 
इब्सेनचा भाग फार मोठा आहे. आजच्या अभि- 
नव यामिक संस्कृतीमध्ये व्यक्तिमत् अजून चिरडले 
गेले नसलें तर त्याचे श्रेय इब्सेननें निमीण केलेल्या 
i क्नांतोत आहे. संघ आणि व्यक्ति यांत जेव्हां विरोध 
उत्पन्न होतो तेव्हां तेव्हां व्यक्तीचा संघावर विजय 
होतो; व त्यामुळें वैयाक्तिक मूल्ये त्याज्य नसून त्यांचे 
आपण पारिश्रमाने जतन केळे पाहिजे, तें जतन कर- 
भ्याचा एकच राजमारी म्हणजे समताधिष्ठित समाज- 
स्चना. ह्यासाठी, व्यक्तीच्या ठायी असलेल्या दिव्यां- 
शासाठी इब्सेननें धर्मयुद्ध पुकारले. त्यासाठीं त्याने 
आपणांला निर्वासित बनाबिलें; व दर दोन वीनां 
एक नाटक स्चून आपलें तच्चज्ञान नाव्यरूपार्ने समा- 
जापुढेँ ठेवलें, जन्मतः त्या मन मानी व बुद्धि 
ज्वालाग्राही होती. वनवासामुळें त्याचें मन थंड झालें 
` व त्याला नाट्यस्चना करावयास अवसर मिळाला. 
“बंड? ; अध्यात्म आणि नाटक 
ह्या कालखंडांत त्यानें ' अड ? आणि ' पीरे गुट '- 
नामक दान रूपओं लिहिलीं. त्यांत त्याचें संसारा- 
'विषर्यीचे गूढ दर्शन दिग्दर्शित केले आहे. 
ब्रॅड हा एक धमाधिकारी असतो. तो निर्भीड, 
 'भययासक्त व समन्वय ( compromise ) न करणारा 
असतो. आपल्या कथा-कीर्तनांत ती रोत्यांस 
टफ सागतो.“ तमचा देव वद “ झाठेला 
आइ; माझा देव तरुण आहे !!, मानवाला पूर्णतकडे 
` नेण्यासाठी ्ड्ची धडपड चालूं असते, ' त्या पूर्तः : 
शिवाय मानवी जीविताला किंमत नार्ही, 
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मरायला टेकली आहे. पण घर लांब, आणि मध्यें 
बफीचा ओढा ओलांडाबा लागणार असल्यामुळें 
घरी जाऊन मृत्युसमर्यी तिची भेट घेतां येत 
नाहीं; अश्या स्थितींत मी काय करू १?” असें तो 
ब्रँडला विचारतो, ब्रँड स्पष्ट पण कठोर शब्दांत 
त्याची निर्भत्सना कलन त्याला त्याचें कर्तव्य 
करावयास सांगतो. पण शेतकरी । पूर्ण मानव? | 
नसल्यामुळें आपलें कर्तव्य करावयास तयार नसतो. | 
“कर्तब्य निधनं श्रेयः? हें त्याला पटत , नाहीं. इकडे 
ब्रॅडमधील पूर्णमानव जागा होऊन तो त्या 
शेतकऱ्याला दोन ठोसे देतो ब स्वतः त्याच्या | 
मुलीकडे जाऊं लागतो. प्राणपणाने आपले कमव्य | 
बजावले . पाहिजे अशी त्याची शिकवण असते, | 
त्याग ही पूर्ण माणुसकीची कसोटी. त्याग करून | 
आपापल्या परीने सामान्य माणसासही ' हुतात्मा 
बनण्याची आवश्यकत तो प्रतिपादितो. 


सक अइळ खुनी इसम असतो, तोहि असाच 
मरतां मरतां पश्चात्तापदग्ध होऊन डला बोलावें 
पाठवून त्याचेजवळ अखेरची कबुली देण्यास तयार 
होतो. ब्रॅडला भोक्यानें पूर्ण असलेली एक नदी पार | 
करून जावें लागतें. मध्येंच मोठें वादळ सुरू होते. | 
भरड. आपल्या बोर्टाच्या डोलकाठीवसची शिडे. 
संभाळीत असतांना सुकाणू धरण्यासाठी आसपास 
असलेल्या कोळी लोकांना बोलावतो. पण कोळ्यांचा | 
चा प्रसंगाच्या स्वरूपाबद्दल तीब्र मतभेद 
होतो. ब्रैँडला वाटतें, कोळ्यांमध्ये पुरती 
माणुसकी नाही ! इतक्यांत एक कोळीण गुढे येते. 
तिला ब्रँडच्या घैयैवीयशादे गुणांचे कोतुक वाट्ते. | 
त्या कोतुकाचें पुढें त्या दोघांच्या 'परेमांत व विवाहात 
। ) 


पर्यवसान होतें. 


वेबाहिक जावनांताहि ब्रॅड्चा ध्येयवाद्‌ दुर्दम्य 
स्हाता. ध्येयाची शिखरांवर शिखर गांठण्याच्या 


धडपर्डीत गड कठोर बनतो. त्याच्या मोठ्या मुलाला 
उत्तरेकडील थंड हवा मा 


नवत नाहीं. म्हणून त्याची 


इन्सेनचें नाव्यरूप समाजदर्शन 


मृत्यु सहज टाळतां येण्याजोगा होता. त्याचें “पाप? 
बेडच्या मार्थी मारले जातें. पण ब्रैंडला मुळापेक्षां 
व्याग आधिक्र प्रिय असतो. एक भिकारीण त्यांच्याकडे 
कपड्यांची भिक्षा मागायला येते. तिच मूल उघड 
असतें व व्याला कपडे दिले नाहीत तर तें मरण्याची 
भीति असते. ब्रॅड आपल्या बायकोला बोलावून 
आणून आपल्या, मृत अपत्याचे कपडे भिकारणीला 
द्यावयाला लावतो. सवे कपडे देऊन टाकण्यास ती 
माउली तयार होते; पण आपल्या चिमुरड्याचा 
आठवण म्हणून एक मफूलर मात्र आपल्याजवळ 
ठेवून घेते, झालें ! तें एक चिरगूट राखून ठेवल्या- 
बद्दल ब्रॅड बायकोवर रागावतो, तिच्या “ अपुऱ्या 
माणुसकी !बद्दळ तिला टाकून बोलतो. ती ते स्मृति- 
चिन्ह देऊन टाकते व ब्रेडच्या भावनाशून्यतेबद्दल 


घसका खाऊन, छाती फुटून हृदयक्रिया बंद पडन 
मरते! 
ब्रेडची आई म्हातारी. झालेली असते. तिच्या- 


शिवाय साऱ्या दुनियेत आतां त्याला कोणी नसतें. 
आपली मालमत्ता आतां त्याच्या स्वाधीन करून 


आपण सुखानें खिस्तलोकी जावें अशी बिचारीची 


इच्छा असते. ती शेवटी आजारी पडते. पण ब्रॅड 
तिला भटायलादि जात माहीं. आईने आपल्याला 
दौलत न देतां ती गरीबांना वांटून द्यावी असें 
ब्रडला वाटतें व तो व्या दोलती चा व्याग करतो. ` 
आतां ह्या त्यागामुळें ब्रेडचे वजन लोकांत फार 
वाढते. ते त्याला “साधु ' म्हणूं लागतात, त्याच्या 
प्रवचनांना लोकांची फार गर्दी होऊं लागते. 
लहानसे प्रार्थनामंदिर , पुरेनासे होतें. डोंगराच्या 
पायथ्याशी एक विस्तीर्ण मैदान असने. तेथे त्याचीं 
प्रवचने होऊं लागतात. काँही दिवसांनी लोक प्रार्थ- 
नेला कंटाळतात; त्यांची ब्रॅडवरील श्रद्धा नष्ट होते 
बतेत्याला दगड मारूं लागतात. माठीमागचे 
[गर सुद्धां जणूं काय त्याला दगड मारतात, 
असाच एक दगड त्याच्यावर पड्न अखेरीस त्याचें 
देहावसान होतें ! 
¢ पीर गुट |] 
ब्रँडचा मृत्यु एकाद्या हुतात्म्यास, धर्मसंस्थापकास 
शोभेल असा होतो. पण त्याच्या निभेळ ध्येयवादि- 
' त्वामुळें समाजांत दुःख चक्रवाढीन वाढतें. एखादा 


पापी पण व्यवहारदक्ष अगर चतुर नेता आपल्या 
शिरावर येवढा दुःखाचा डोंगर निर्माण करून । 
घेण्यास घला नसता ! नव्हे, सावि मिळूनहि त्यानें 
तें टाळले असतें ! 

. पीर गुट नामक ना्यक्ाव्यांत इब्सेननें एक 
व्येयञ्चूत्य पात्र दाखावि% आहे. पीर गुट हा 'आत्म- 
नस्तु कामाय? अशा वृत्तीचा ध्येयवादी आहे ! स्वार्थ 
व भोग हेंच त्याचें ध्येय. ' यावज्जीवेत्सुखं 
जावित्‌ ' ह्या त्याच्या तत्त्वज्ञानाचा मूलमंत्र, लहान- 
पणापासून त्याला वाटे “साधू होण्यापेक्षां गंधर्व होणें 
बरें, योद्धा होणे बरें, शिकार करणें बरें, अगर 
शेकडो सडुमकीची कामें करून “वीर” होणें बरे. 
मग आपोआपच आपणांस सवे स्त्रिया वश होतील! 


अशा रीतीनें आपलें चारित्र्य बनवून वागू लाग- . 
ल्यावर पीर गुट मूळचा जरी एक त्रात्य खेडूत - 


असला तरी व्याला वाटतें “आपण एक वैमवशाली राज 
आहोंत! ' तो आपल्या झोंपडीवर तशी पाटी लावतो - 
पीर गुंटू-- स्वात्मसम्रा १? !, आपल्या 
आइलळला तो आपल्या अनेक वोरकृत्यांविप्रयी, 
शिक्रारीविषर्यी थापा मारतो. न केलेल्या शिका- 
राची, न झुझलेल्या युद्धांची रसभरित बर्णनें ऐकून 
त्याची म्हातारी आई खूष होते. एकदां तर एका 
लम्रसमारभास हजर राहून पार गुट्‌ मांडवांतून 
वध्रूलाच पळवून नेतो ! व मग पाइृणे मंडळी 
त्याच्यावर यथेच्छ तोंडसुख घेतात. पण छिया 
बदलगें हें त्याला सिगरेटचा ब्रॅड बदळण्याइतकें 
सोपें वाटते ! 

काल्पनिक यक्षयक्षिणीच्या जगांत कांही काल 
त्याचे मन रममाण होतें. एकाद्या डुकराला आपले 
“ वाहन? करून चाललेली एक “शूर्पणखा? पाहून 
त्याला वाटतं की ती एक रूपसुन्द्री असून कुठल्या- 
तरा दशनच राजकन्या आहे व एका पंचकब्याणी 
अत्रळल घोड्यावर आरूढ झाली 
बालावीत आहे! पण काल्पनिक जग? उपभोग- 
ण्याचा पात्रता येण्यास भनुष्याला आपले डोळे एका 
विशष्ट कोणाने कापावे? लागतात अशी अट असते व 
पार त्या शस्त्राक्रयेस घाबरून पळून जातो, आत्मवंचर्नेत- 
ह| आत्मसाफल्य साधण्याचें स्वार्थी चापल्य त्याच्या 
बुद्धीत असल्यामुळ तो त्या यक्षनगरींतून सटकतो 


४२७. 


} + 


Ms, sid Tis is 2 2८001: 


असून प्रियकराला । 


तो थेट अमेरिकेत जाऊन: मोठा व्यापार 
( Big Business) करूं लागतो. नीग्रो गुळामांची 
खरेदी-विक्री, थोर लोकांस प्रिय असलेली दारू 
मिशनरी लोकांना धर्मकल्पनांच्या व्यापारासार्टी 


बायबळ व चिनी लोकांकरितां बुद्धाच्या. बाहुल्या- 
ह्यांचा ठोकबंद ब्यापार करून तो नवकोटनारायण 
वनतो. व्यापारातील त्याच्या ह्या भरमसाठ सांठलेल्या 
 संपत्तीमुळें तो खूप असतो व ४“ प्रभुकृपा 
आपल्यावरच आहे ?? असें समजतो. पुढें आफ्रिकेला 
जातांना त्याच्याशीं विश्वासघात करून त्याचे 
॥ र मित्र त्याला एका बेटावर एकरे सोडून 
पळून जातात. पण त्यांची बोट फुटते व ते 
` खुडून मरतात, तेव्हां व्याला वाट्ते कीं 
“ परमेश्वराचे पित्यासारखें मला संरक्षण आहे खरें; 
पण परमेश्वराला 
त्याच्या राज्यांत जमेपेक्षां खचाची, उत्पत्तीपेक्षां 
= पविनाझाची बाजूच फुगलेली असते! ?? 


त्या ओसाड प्रदेशांत त्याळा एक पांढरा घोडा 
' मिळतो. पांढऱ्या घोड्यावर तो इकडेतिकडे हिंड, 
रू लागतो. तेव्हां तेथील अरबी रहिवाश्यांस तो 
कोणा “रसूल!” ( साधू) अगर “' नबी ?? आहे असें 

वाहू लागून ते त्याच्या भजनी लागतात. अमेरिकेत 
असताना त्याच्या पेशामुळे त्याला मान मिळत असे 
' पण आतां आपल्या निसगदत्त साँदरयसौजन्यादि 
` शुणावुळ आपल्या भजर्नी लोक लागले आहेत अशी 
` त्याची भावना होते. ह्या मतिश्रमांत ता. असतांना 
एका नाचणाऱ्या पोरीच्या प्रेमपाांत तो सांपडतो 
ब प्रेमवेडा होतो; आपला पांढरा घोडा, रेशमी 
कपडे मोत्यांच्या व हिऱ्यांच्या माळा व 
५ अवतारी पुरुषाचा जिरेटोप तिला बर्क्षास देतो. हें 
“सवै बैमव घेऊन ती लबाड पोर त्याच्या हातावर 
तुरी देऊन पळून जाते ! 


४. एट द आत्मरंगी रंगलेले, दुखात सम्राट 
fo आफ्रिकेत जातात, तेथील प्रख्यात ' सिक्स ?च्या 

पुतळ्याशिजारीं एका जाड्या जमन पंडितांशी 
याची गांठ पडते. ' रिफक्सचे कोडे सव जगाला 
पडळ आहे, पण मला त्यांतील रहस्य समजून 
_ सुकले आहे, त्याचे तत्त्व म्हणजे - तत्त्वच आहे. 


॥१ 


_ ज्ञवभारत 


लागणारे भांडवल, कमी किमतींत उत्तम छापलेले . 


अर्थशास्र कळत नसल्या मुळे 


स्फिक्स म्हणजे दुसरें-तिसरे कांहीं नसून स्िक्सच ' 
अस तो म्हणू लागतो. पीरच्या ह्या प्रवचनामुर्ळ 
जर्मन पंडितावर इष्ट तो परिणाम होऊन ते दोघे 
“ कायरो ?? येथील ' पंडितांच्या सर्भेत ! व्याख्यान 
देण्यास जातात. ही सभा म्हणजे दुसरे-तिसरें काँही 
नसून एक वेड्यांचें इस्पितळ असते. तेथें वेड्यांनी 
मारे एक मोठी चळवळ करून तेथील डाक्टर!व 
अधिकारी वर्ग यांस कोंडून ठेवलेलें असतें ! अखेरीस 
राज्याभिप्रेक होतो. पीरसाहेबांस गादीवर बसवतात व 
“आत्मभोगी सम्राट ? या नांवांने त्याचा जयजयकार 
केला जातो. 


पीरसाहेब परत येतात तों ते म्हातारे झालेले 
असतात. वाटेंत त्यांना एक बटने करणारा, दिस- 
प्यांत भयंकर असा पिशाच्चस्वरूपी भेसूर मनुष्य 
दिसतो. वास्तविक तो काळपुरुप्र असतो. काळ | 
पुरुष दरडावून पारसाहेबांस म्हणतो, “ हे पामरा, 
आयुष्याच्या उपवनांत संचार करून मधुकरी वृत्तीने 
तूं. जे आत्मसुखाचे मधुघट भरून उेबले आहेस ते | 
मा माझ्या ह्या हाडांच्या चमच्याने फोड़न माझ्या 
उकळत्या काहिळीत टाकून देण्यास आला आहें. ?? 

त्याचे, शब्द ऐकून पीरसाहेबांच्या काळजांत धस्स 
होतें ! छाती डफासारखी आंतले आंत वाजू. लागते 
त्यांना वाटते आपली बोट आतां बुडणार! | 
` अखेरीस कसेत्रसं आपल्या जन्मभूमीस परग 
आल्यावर त्यांची व त्यांच्या तारुण्यांतील व्याँची 
प्रेयसी सालब्हीग हिची भेट होति. हा प्रसंग अत्येत 
हृदयंगम आहे. ती प्रेमळ सुंदरी आतां वृद्ध झालेली. 
असते. परंतु तिथे प्रेम-निरपेक्ष निष्काम प्रेम | 
मात्र पहिल्यासारखे ,प्रभावी असतें. त्या भावना 
तस्छ ललना हृदयांत 'पीरसाहदंबांना आपल तरुण- 
पणे ध्येयात्म प्रतिबिंब परत मित मणीमन- . 
हसा 'स नाचविणारें ध्येयाचित्र व त्यानंतर घडलेल्या 
त्याच्या विचित्र चरित्राचा चर्लाच्चत्रपट त्याच्या | 


डोळ्यांसमोरून सर्कन्‌ सरकून जातात. ता गर्व, 


था न केलल्या शिकारीबद्दलच्या फुशारक्या, ती न | 
रुढी युद्धे व न जिकलेछी राज्ये, त्या बुडत्या 
।मत्रांस न केलेल्या मदती, त्या नटी; व्या. ॥ 
नतका, त्या गाणाऱ्या श्िया-ह्यांमध्ये पराक्रमी जीविन ' 
ते काय दोते १ वीराचेत असें काय होतें १ निव्वळ ` 


इन्सेनचें नाव्यर्प समाजदशैन 


भोगलालसा, शिस्नोदरपूजा, भैंकडपणा, असत्य, 
थापेबाजपणा ह्यांडिवाय त्यांत काय होतें ? 

अशा तऱ्हेने आपल्या पोकळपणाची जाणीव 
झालेल्या पीरसाददेबांची यमदूताशी झालेली भेट 
शेवटच्या प्रसंगांत दाखविली आहे, 

ह्या कथेत प्रमाथी इंद्रियांच्या पूर्ण कब्जांत 
गेल्यामुळें, त्यांनाच देव सानल्यामुळें झालेलीं 
व्याक्तेत्वाची शकले दाखविली आहेत. 
अड? व “पीर गुंट' हीं परस्परपूरक 

“पीर गुट' भब्य नाव्य आहे. मनुष्याच्या 
-तआध्मिक संग्रामावर ह्या नाटकाची रचना केली 
आहे, व मानवी जीवनाचे अंतिम भवितव्य काय, 
त्याचें ललाटलिखित कोणत्या कायद्यास अगर 
न्यायास अनुसरून लिहिलं आहे, असा भेदक प्रश्न 
ह्या नाटकांत विचारला आहे. ' आत्मनस्तु कामाय ? 
म्हणून तत्त्वज्ञानी याशवल्क्यांनी ज्याची व्याख्या केली 
तो आत्मा ही काय चीज आहे हा ह्या नाटकां- 
तलि मुख्य प्रश्न, ह्या प्रश्नांचे उत्तरहि मोठ्या मामिक- 
तेनं इन्सेनने दिलं आहे. व तेहि सव वेदांती लोकांस 
प्रिय असलेल्या विरोधात्मक शब्दांत ! “आत्मा कोणाला 
सांपडतो १ तो हरंवण्यास जो तयार असेल त्याला ! ? 

आत्मसाक्षात्काराचा हा महायान माग त्यानें 
“ब्रँड! ह्या काव्यमय - नांटकांतहि दाखविला होता. 
८ तूं जरी सर्वस्व दिलेस आणि जीव मात्र दिला 
नाहींस, तर मी म्हणतों कीं तुझा त्याग व्यर्थ आहे.? 

पण * पीर गुट ? व्याग करू शकत नाही; तो 
भोगी आहे. पण भोगासाठीं सुद्धां आत्मयज्ञ करण्यास 
तो तयार नादी. ' सर्वनाशे समुत्पन्ने अध त्यजाते 
पाण्डितः ? हेंवर्णन त्याला तंतोतंत लागूं पडते. सर्व 
आयुष्यभर त्याची शेंकडा पन्नासपर्यंतच तयारी; 
कोठल्याही प्रसंगांत अगर अचुभवांत खोळ खणले तरी 
त्याच्या हृदयांत दगड लागत नाहीं, सवत्र रेती, थोड- 
क्यांत म्हणजे त्याचें व्याक्तिमच्च कांद्याक्ताररखे ¦ कांदा 
सोलून पाहिला तर आंत काय १ व्या “ सात पासोड्या ? 
` उलगडल्या तरी आंत ना कोय, ना बीज, ना गर, 


तो मनुष्य खरा पण खतश्वञ्चन्य! त्याचा 
आत्मा आरशासारखा पण फुटलेल्या आरशा- 
' सारखा! जगाचे प्रतिबिंब त्यांत पडलेले, पण 


विभागलेले | जिकडे तिकडे स्वप्नच समने, पण खरें 
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काँही नाही, अखेरीस त्याच्या शून्य खप्नमय 
जीवनांत सत्य येतें, तें प्रेमाचें रूप धारण करतें, तें 
सत्य सुन्दर तर असतेच, त्या सत्याचे, च्या 
सोन्दर्याचं नांव  ' साळव्हीग्‌?! साल्व्हीगच्या 
प्रेमामुळे अघांतरी तरंगत असलेलें त्याचें जीवित 
सत्यसुर्टीत येतं व मृत्यूवर प्रेम विजय मिळवितें. 
“व्यक्तिमत्त्वाची पाऱ्याधारखीँ शकले करूं नका! 
तें आविभक्त व पुष्ट ठेवा * असा संदेश “अडू मध्यें 
इब्सेन . देतो. ह्या नाटकांतील प्रसंग 
रोमहषण आहेत; काव्य प्रतादयुक्त आहे, भव्य 
सृष्टिसोंदर्याची पार्श्वभूमि रन्न. मानवी संसार 
सृष्टीच्या आदिशक्तीच्या लीलांच्या संदभौत रंगवला 
आहे, त्यांतील नायक हा एक ध्येयद्रष्टा असून ' 
एकांतिक त्याग हें त्याचें त्रत आहे.. त्याची चारितर्य- 


' नौका तुफानी दर्यावर जबरदस्त हेलकावे खात 


असते. ध्येयाचा पाठलाग करीत असतां सांसारिक 
सुखसमैस्वास त्यास मुकावे लागतें. श्रद्वेकरतां अपत्य, 
पत्नी, स्नेही, फार काय स्वतःला सुद्धां तो विसरतो व . 
मुकतो. अखेरीस ध्येयासाठी तो स्वतःचें बलिदानहि 
करतो. व॒ अश्या रीतीनें, आपलें ध्येयासक्त व्यक्तिमत्व 
अविभक्त राखून प्रभुचरणी विलीन होतो. 4 


हीं. दोन नाटकें परस्परपूरक असून नाटककारा्चे 
तच्यज्ञान काय आहे याची कल्पना त्यांपासून 
वाचकांस मिळते. ५ ब्रँड मध्ये इतकें सुंदर काव्य 
नसतें, त्यांत इन्सेनने आपलें सवे व्याक्तिमच्च ओतलें 
नसते तर “ब्रॅंड? हें एका साधूच्या चरित्राचे 
विडंबनात्मक नाटक आहे असा उथळ शेरा त्यावर 
आपल्यास मारता आला असता! दुसऱ्या एका. 
नाटकांत ध्येयवाद्यांनी केलेछी समाजाची गेरसेवा 
इन्सेननें रेखाटली आहे. पण ' ब्रॅड? नाटकाचे 
तसे नाहीं. त्या नाटकाची कल्पनाग्च भव्य आहे. त्यांत 
विडबनाचा वास आहे असें म्हणणे आभिरुचीला 
पटण्यासार॑ नाही, ' बरड मध्ये इब्सेनच्या गूढ- 
गुजनाचा नाद दुमदुमतो. तो नुसता सामाजिक 
नाटके लिहिणारा, एकादा रांगणारा संघिसाधु नाटक- 
कार नसून त्याला समाजाचे आत्मिक बल वाढवा- . 
वयाचा तळमळ लागून राहिलेली ' आहि.) तो साधु 


` आहे, द्रष्टा आहे अशी आपली खात्री पटते. त्याची 


भूमका एकाद्या घमंसुधारकाची. आहे, लोकानी 
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नवभारत. 


'भयेकर प्रसंग पाहूंन प्रेक्षकांची मनै भयभीत होतात. 
व त्यांतील स्रीवर्गाकडून किंकाळ्या ऐकूं येतात. 
काय ही कलेची जादू | केवढें हे रोद्र विश्वदशन ! 
ह्या दशनामुठै आत्मछुद्धि होत नसल्यास आत्मा व 
' रबर ह्यांत काय अतर * 1 
' वाईल्ड डक,  ' रान-बदक? हे एक 
शोकान्त नाटक आहे. त्यांतील गोष्ट सत्यसृष्टींतली, 
रोजच्या, सामान्य मनुष्याच्या अनुभवांतळी आदे 
ह्यांतील नायक नेभळा असल्यामुळें नायक म्हणण्या- 
' लायक्र नाही. घरोघरी मातीच्याच चुली! ह्या 
म्द्णीप्रमार्णे मातीच्याच बनावटीची पात्रें घेऊन हें 
नाटक त्यांच्या नित्य नव्या कटकर्टावर आघारलेले 
आहे. त्यांतील ह्याल्मर एकूडाळ व ग्रेगस्‌ वेल हे 
दोघे*दोस्त अधून त्यांतला एक ' ध्येयवादी ? असतो. 
ह्याच्या ध्येयवादामुळे ह्यांच्या घराचें सोख्य नष्ट होत. 
व्यार्ची ध्येये म्हणजे स्वे असतात. ह्याल्मस्चें नेतिक 
दिवाळे केव्हांच वाजलेछै असते. त्याची बायको 
गाना “माती अससी, मातिच बनसी? अश्या 
स्वभावाची असते. हेडविग्‌ मात्र सोभ्य, निष्पाप 
मुलगी असंल्यामुळे तिच्याविषयी आपुलकी वाटते, 
'तिचा विधिवशात्‌ शोकमय अंत होतो. 
तिर्चे चारित्र्य व स्वमाव रान-त्रदकाच्या रूपकार्ने 
दाखावेला आहि. हें नाटक ध्येयवाद्यांच्या आत्मवंचनेवर 
व त्यानी समाजावर ओढविलेल्या अरिष्टांवर विदारक 
प्रकाश पाडते. इन्सेनच्या हृदयांत अशा विध्वंसक 
` ध्येयवाद्यांबद्दळ मुळींच करुणा नांही. ह्या नाटकाचा 
एक विशेष म्हणजे काव्यात्म प्रतीकवाद हा अतिशय 
कुशलतेने व नाजुकपणे ह्या नाटकांत योजिला 
आहे. हेडाविग आणि बदक यांचें जननान्तर-सोद्ृद 
वार्दासंवादी स्वराप्रमाणें दशवून कबीरने आपल्या 
कलेचा उच्चांक येर्थे गांठला आहे असेंच म्हणावें 
लागेल, । | a 
आज इब्सेन केवळ नेंबें देशचा नाटककार 
' राहिला नसून त्याचें नाव्य जगप्रसिद्ध झालें आहे, 
"समाजावरील, तीदण व बॉचक टीका व कलेची 
किमया ह्या दोन गोष्टींसाठी त्याचें नाट्य प्रसिद्ध 
आहे. तें पाहून लोक मंत्रमुग्घ होत असत. त्याच्या 
प्रातिमेनें जग भारावळे गेलें आहे, 
.. पण विसाव्या शतकाच्या आरंभाला सात्रै 
[| 
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शक्तिशाली मन एकदम भंगून गेलै, त्याला वेडाची 
लहर आली. पांच वर्षे अधवट बेशुंद्द अशा स्थितींत 
त्यानें काढली, मे २३, १९०६ रोर्जी त्यास 
मृत्यु आला | 
इब्सेनचा संदेश 
इन्सेनची प्रतिभा ज्वलज्जहाल आहे. त्याची 
दो काव्यमय असे व त्याचा संदेशाहि तसाच 
काव्यमय आहे. तो फार मोठा कविं, तसा फार 


मोठा गृढवादी होता. त्याची सामाजिक नाटकें 


गूढसंगीतान भरलेली आहेत.) त्याचे नाव्य म्हणजे 


गीताकार आणि कालिदास अगर ब्लेक आणि: 


शेक्सपीअर यांचा गोड मिलाफच होय, 


त्याच्या नाटकांतून मूळतः दोन कल्पना दिसतात : 


(१) समाजाला व्यक्तिमत्वाची आतिशय जरूर 
असते. ( २ ) प्रेम ज्ञिडकारणें यासारखा दुसरा 
गुन्हा नाही, ) 

त्याच्या टीकाकारांनी आजपर्यंत त्याच्या (एकाच 
तत्त्वावर भर देला. तें तत्त्व म्हणजे मिजासखोर 
व्यक्तिमत्त्व, ब्रीडिस, बिल्यम्‌ आचैर व क्षा हे व्यक्ति- 
मच्चावर भर देणारे आहेत. ते लेखक पीर गुट व 
त्रड आणि इतर रूपकात्मक अगर प्रतीकात्मक 
नाट्य यथार्थतया जाणू शकतच नाहीत. त्यांना 


` गूढाचे वावडे, त्या बाबतीत ते आंधळे आहेत. अशा 


मनोव्त्तींना पीर गुट “कमालीचा असत्य ” वारणे 
स्वाभाविक आहे. 

अशा तऱ्हेचे अभिजात नाटय निमाण करून 
इब्हेननें नवीन व॒ अद्ययावत्‌ रंगभूमि बनवली. 
स्गगूमावर सामाजिक च कौठुब्रिक प्रश्न धसाला 
छाबून समाजांतील अंधश्रढेवर, बुवाबाजीवर, 


फसवेगिरीवर, ढोंगीपणावर प्रचण्ड वाक्ताडन केले. 


समाजपुरुपाचा देह रु...भीवर हजारों प्रेक्षकांसमोर 
विवज्न करूनच केवळ न थांबतां त्याजवर कुशलतेने 
शस्त्रक्रिया केली व कुजलेले, . निरुपयोगी, रोगानें 
पछाडळेळे अवयव करवतीने कापून काढले. त्याला 
ब्यक्तित्व पूजक मानणारे टीकाकार आहेत. पण 
त्याला उत्कट व्यक्तिमत्व अभिप्रेत होते. व्यक्तिमत्त्व 
हिन्यासास्ख पैळूदार व कणखर असा; तेजस्वी 
असाव; त्यावर निसगीकडून, समाजाकडून, फार 
काय, स्वतःच्या कुटुंबाकडून, देहास जडलेल्या 


SM 
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इब्सेनचें नाट्यरूप समाजदशेन 


८ र र र; 
आवुवेशिक रोगांकड्ून घाव बसले तरी त्याचा चुरा पण अशा टणक तेजस्वितेला प्रकाशकिरणांचं 
होऊं नये अशी त्याची अपेक्षा असे, मला वाट्तं अंतर्मुख वक्रीभवन व्हावें लागते. व तँ व्यक्ति व 


मराठी अमंगवार्णीत अशीच आत्मिक अमंगत्वाची a bes ned . 
अपेक्षा तुकारामानें व्यक्त केली आहेः-- दोहाँनीहि 1 जीवनांत बाणावयास हवे, 


हिरा ठेवितां ऐरणी वांचे मार देता घणी | म्हणून “ अंतमुख बना ? असा ह्या नाट्थाचार्याचचा भे 
ऐरागिचा होय चुरा तोचि मोल पावे खरा॥ संदेश आहे, . ut 
क % 

न 


ब्रिटिश राज्यकारभाराचा नेतिक दजो-- 


ब्रिटिश सर्वजनिक जीवनांत गेले कित्येक महिने खळबळ माजून राहिली होती ती नुकतीच | 
शांत झाली,--ब्रिटिश मंत्रिमंडळांतील मंत्री, त्यांचे सरकारी अधिकारी यांमध्यें लाँचङचपत, वशिलेबाजी 
हे प्रकार चाळू आहेत, ब्रिटिश, राज्यकारभारांतील नीतिमत्तेचा दजा उतरला आहे असा दाट लोकप्रवाद | oh 
होता. सिडने स्टैन्छे हे टोपण नांव धारण केलेल्या एक पोलंडमधील ज्यूर्ने सरकारी मंत्री व अधिकारी यांना 
नजराणे, मेजवान्या वगेरे रूपानें लाँचछचपत देऊन धुमाकूळ घातला आहे, असे बोललें जात होतं! या सव hy 
आरोपांची शद्दानिशा करण्याकरितां ब्रिटिश सरकारनें न्यायमूर्ति लीन्स्की यांच्या अध्यक्षतेखाली एक लवाद ' | 
मंडळ नेमलें. त्या * लॉन्स्की लवाद-मंडळा 'नें दोषारोपांबाबत विस्तृत साक्षी घेऊन जो आपला निर्णय | १! 
बनाविला तो जानेवारी २५ ला प्रासेद्ध झाला आहे. IR १५, 

लीन्स्की निर्णयाचा सारांश असाः तीन व्यक्ती सोडून बाकी सर्व अधिकारी व मंत्री यांवरील | 
आरोप निराधार आहेत. मुख्य साक्षीदार जो नामधारी सिडने स्टनळे हा आपल्या फायद्याकरितां खोर्टेनाटें भू )८ 
वाटेळ तै बनवून एूकाचें दुसऱ्याला सांगणारा मनुष्य आहे. त्याच्या कारवायांना दोन ब्यक्ती बळी 'पडलल्या, |) 
दिसतात. एक म्हणजे सरकारी व्यापारी खात्याचा पाठेमटरी सेक्रेटरी जान बेल्चर हा होय; यान आतां | प 
आपल्या पार्ढैमटरी सेक्रेटरीपदाचा राजीनामा दिला आहे. त्यानें एका कंपनीकडून उंची मद्य वगेरे घेऊन | 


~ 
0 


तिला बाहेरून पिप आणण्याचा परवाना मिळवून दिला; स्टन्ठेकडून सोन्याची 'सिगारेट-पेटी, कपडे वगैरे | 
नजराणे व मेजवान्या त्याचा हेतु माहीत असूनही स्वीकारल्या--दुसरे ग्हस्थ म्हणजे जाजे गिब्सन हे bt 
इंग्लडच्या बँकचे एक डायरेक्टर होते. यांनाही स्टन्ठेचे अनैतिक हेतु ठाऊक असूनही व्याला त्यांनी मदत | 


केल्याचं दिसून आलें. ही! ग 

ब्रिटिश वृत्तपत्रांतून वरील लौन्स्की-अहवालाबद्दल जें . मतप्रदशेन झालें आहे. त्यांतून पुढील i 
निष्कर्ष निधतात, एकंदरींत ब्रिटिश राज्यकारभारातील नीतिमत्तेचा उच्च दजा अबाधित आहे दी आभे | 
नंदनाची गोष्ट हीय. ज्यांना निवारा देऊन हिट्लरपासून वांचाविलें त्यांपेकी कांही बांडगुळी वृत्तीच्या | 
समाजकेटकांचा हा प्रेताप म्पाहे, आधिकारी लोकांनीं आपल्या तथाकाथेत मित्नमंडळीपासून व त्यांच्या से, 
पाहुणचारापासून सावध राहिलें पाहिजे, राजकारणी पुरुष आणि सरकारी अधिकारी हे योजनाबद्ध अर्थ, | 
व्यवस्थेचा एक भाग म्हणून जीं नियंत्रणे (007015). चालवीत आहेत, त्यांच्या पासून हा धोका उत्पन्न | 
होणे संभवनीय असलें तरी तो समर्थनीय नाहीं, अथोत्‌ 'नियेत्रण'रहित अर्थव्यवस्था पूर्वीसारखी जितक्या | 
लवकर येईल तेवढें बरेंच | 


५; र । त. ह 
५ । 
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श्री. छू. के, कोल्हटकर 


भारतीय आणि पाश्चात्य मानसशाख्नांचें तुलनात्मक विवेचन 


आत्मानं राथेनं विद्धि शरीर रथमेवतु । 


बुद्धिं तु सारथिं विद्धि मनःप्रग्रहमेवच ॥ 
इंद्रियाणि हयानाहुर्विषयांस्तेषु गोचरान्‌। 


०4 


आर्वद्वियमनोयुक्तै मोक्तेत्याहुमनीपिण: ॥ 


'विज्ञानसारथिर्यस्तु मनशप्रप्रहवान्‌ नरः । 
सोऽध्वनः पारमाप्नोति तदिष्णोः परमं पद्‌ | 


८ संसारी जो आत्मा त्याला तूं. रथाचा स्वामी जाण, शरीर हा त्याचा रथ आहे असँ समज. 
पैवेकथुक्त बुद्धीला सारथि समज, आणिं मन हा लगाम आहे असे जाण. चक्षुरादि इंद्रियांना घोडे असें 


~ 


(अध्यात्मवेत्ते) म्हणतात. रूपरस इत्यादि विषय हे त्या घोड्यांचे जाप्याचे माग असे म्हणतात. आत्मा, 
बुद्धि, ज्ञानेद्रियै, व मन या सवौना मिळून भोक्ता किंवा संसारी असें ज्ञानी लोक म्हणतात. विवेकयुक्त बुद्धि 
हा ज्याचा साराथे आहे आणि ज्याचा मनरूपी लगाम त्या सारथ्याच्या हातांत आहे, तो संसाररूपी 
मार्गाच्या पैलतीराला जातो.|ते परमात्म्याचे सर्वोत्कृष्ट स्थान होय' --काठकोपनिषदे १-३ 


जानेवारी १९४८ च्या 'नवमारता?च्या अंकांत 
भारतीय मानसश्चा्राचें तुलनात्मक. दिद्र्शेन 
या शीर्षकाखाली भारतीय व पाश्चिमात्य मानस- 
शास्त्रांचे कांही बाबतींत तुलनात्मक विवेचन केलें, 
त्यानंतर जनिवाँरी १९४९ च्या अंकांत, “भारतीय 
मानसञ्चाखाची स्थूल रूपरेखा? वाचकांपुढै मांडली, 
प्रस्तुत लेखांत दोन्ही मानसशात्रांचें आणखी थोडं 
तुलनात्मक विवेचन करावयाचें योजिलें आहे. 


पाश्चात्य मानसशास्त्र विस्तृत पण उथळ 


` मागील अंकांतील विवेचनावरून हें स्पष्ट झालें 
आहि कीं पातंजल-योग-दशन म्हणजेच भारतीयांचे 
मानसशाल्न होय. मनोव्यापारांच्या अपेक्षेने पतंजलीं- 
नीं क्षित्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र आण ।निरुद्द 
अझा पांच भूमिका सांगितल्या असून प्रत्येक भूमिके- 
'वरील मनोव्यापारांचें वर्णन त्यांनी थोडक्यांत पण 
निःसंदिग्धपणे केले आहे. पाश्रिमात्यांच्या मानस- 
शास्रीय परिभाषेत या पांच भूमिकांतील मनोव्यापा- 


ांच्या विचिकित्सेला नॉमैल, सबनॉर्मल, अँबूनोमेल, 
हायर, आणि भेटॅ-सायकॉलजी अशीं नांवें देतां 
येतील, हें पाहिल्या लेखांत सांगितलेच आदे. पाश्चि- 
मात्यांच मानसश्चास्र कालतः अगदीं अलीकडलें 
असल्याने त्याला अवाचीन असें म्हटलें तर 
कमीत कमी दोन हजार , वर्षापूर्वी, निश्चित 
स्वरूपावस्थेस पोह्दोचछेले पोवात्यांचे योगशास्त्र 
प्राचीन मानसशास्न या नांवानें संबोधितां 
येईल. अशा, या दोन मानसशास्तरांकडे नुसता दृष्टि- 
क्षेप टाकला तरी एक गोष्ट अगदीं ढळढळीतपणें 
नजरेत भरते, ती ही कीं पाश्रिमात्यांच्या मानस- 
शास्त्रातील नोमेळ्‌, सबूनॉमेल आणि अबूनॉमेल 
सायकॉलजीवरील लिखाण परृष्ठसंख्येच्या दृष्टीने भार- 
ताय मानसशाख्रांतील एूतद्विषयक लिखाणापेक्षां 
इतके विशाल आहे कीं, त्याची ' नुसती विशालता 
पाहूनच वाचकाचा जीव गुदमरल्यासारखा होतो. पण 
वाचक जर नेट धरून या वाङ्मयाचा अभ्यास करूं 


- ४३४ | 


पि 
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लागला म्हणजे त्याची अशी खात्री होते की, 'या 
वाङ्मयाच्या क्षेत्राचा विस्तार जरी अफाट असला तरी 
विचारांच्या खोलीच्या दृष्टीनें हें वाङ्मय पुष्कळच 
उथळ आहि. हा उथळपणा दाखविण्याकरितां आप- 
ल्याला यांतील अनेक बाबीची सोदाहरण चर्चा 


करतां थेईछ, पण तितका स्थलावकाश नसल्यामुळें | 


या विषयाच्या अखंड व्यासंगांत ज्यांनी आपला 
सर्व जन्म घालविला व्या प्रो. मॅकूडुगळ्‌ या मानस- 
शास्त्रज्ञांचे एतद्विपयक मत काय आहे. तें पाहूं 
म्हणजे झालें, 

या विषयावरील पाहिल्या लेखांत “110 
mental powers of our species are in- 
adequate to the task of building up the 
science of human nature? हूं मकूडुगलचें मत 
उद्धृत केलें,आहिच. यांत * 007 5००९ १ हे शब्द 
मैक्डुगलने कोणाला उद्देशून घातले आहेत हें 
त्याच्या पुढील उताऱ्यावरून स्पष्ट होईल. 
। सायको-अनालिसिस अँड सोशल सायकोलजी' या 
ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत हा ग्रंथकार म्हणतो, 
“ ग spoke gloomily of the present state of 
psychology; it was because we,the psycholo- 
gists of the present generation, have 50 
lamentably failed to reach agreement on 
the fundamentals of our science; a failure 
which J attributed emphatically to the 
poverty of our intellectual powers.” याचच 
अथाच्या पहिल्या प्रकरणांत हा ग्रेथकार पुनः म्हणतो; 
& Jf scientific knowledge of human nature 
is not to be attained, that is not due to 
any intrinsic impossibility but is rather 
due to the lack in us of sufficiently devel 
oped intellectual pOWers. र 


मॅकूडुगलनें . हा आपला अभिप्राय मरणापूवी 
दोनच वर्षै दिलेला आहे. म्हणजे जवळजवळ 
अर्धैशतकापर्यंत या विषयाचा सांगोपांग अभ्यास 
करेल्यानंतर आपळें हैं मत त्यानें दिलं असल्याने 
तें पूर्णपणें अधिकृत म्हणून स्वीकारण्यास कोणताच 
प्रत्यवाय नाहीं. 

मॅकडुगळने हा अभिप्राय दिला आहे तो त्यानें 
पूर्वम्रहदूर्णत होऊन दिला असेल असं कोणास 


वाटण्याचा संभव आहे. पण वस्तुस्थितिः तशी नसून 


तो व्याने मानसशास्त्रज्ञ म्हणविणाऱ्या विद्वानांचे _ 


सूक्ष्म निरीक्षण कित्येक वर्षे करून मगच दिला 
आहे. या मानसशत्नांचे वर्णन त्यानें . पुढील 
कांहीझ्चा. विनोदी पण बोचक शब्दांत केलें आहे. 
तो म्हणतो, “ He (the young psychologist) 
gets busy on some specialized bit of 
research, which brings him his Ph. 1), 
degree; he becomes one. of the 1,500 
members of the Americal Psychological 
Association or of the 1000 members of 
the British Psychological Society; perhaps 
he becomes a professor and drifts on for 


the rest of his life, never knowing where 


he stands or what he believes. And in 
this course of drifting, he is encouraged 
and abetted by the eminent leaders of 
psychology in that University which is not 
only the largest in the world, but also 
exerts, in our field and especially in the 
field of educational psychology, a vastly 
predominant and, as J. think, a deplorable 


influence in almost all parts of the world. _ 


I mean, of course, Columbia University in 
New York City. There Professors Wood- 
worth and Murphy and ‘Thorndike, whose 
text books are vastly more read throughout 
the world than any others, ‘encourage the 
drifting process. They say in effect ‘ Don’t 
worry about theories; just go on piling up 
facts. Al) theories are equally useless and 
about equally true or untrae, For all 
practical purposes you may assume thaf 
man is merely a machine; but it is better 
not to say 80 outrig)it.”? 


गाढ व्यासंगी आणि समतोल विचाराबद्दल ` 


विख्यात असलेल्या मकुडुगलसारख्या महापाडितानें 
केलेलें हें वणन वाचलें म्हणजे पाश्चिमात्यांचें मानस- 
शाल्न विस्तृत असलें तरी तें अत्यंत उथळ आहे. 
असें जे वर म्हटलें आहे तं किती यथार्थ आहे हैं 
वाचकांच्या लक्षांत येइल, भारतीय मानसशास्त्राची 
स्थिति याच्या अगदी उलट आहे. भारतीयांचे या 
बाबतीतील लिखाण अल्प आहे; पण तें अत्यंत 
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_ नवभारत 


सखोल आहे, शिवाय या दोन्ही शास्त्रांत आणली 
विशेष असा आहि की, पाश्निमात्यांच्या मानस- 
शास्त्रांत सव शास्त्रज्ञांत एकवाक्यता असलेल्या गोष्टी 
फारच थोड्या आहेत, तर भारतीय मानसशाज्नांतील 
'तज्ज्ञांत एकवाक्यता नसलेल्या गोष्टी जवळजवळ 
मुळीच नाहींत किंवा फारच थोड्या आहेत. वस्तु- 
स्थिति अशी असण्याचे कारण असे कीं पाश्चिमात्य 
- मानसश्याख्नज्ञ या शास्राचा विचार केवळ बहिमुख 
दृष्टीने आपल्या अनुमानवळावर विसवून  कर्रात 
असतात, तर पोवात्य मानसशास्त्रज्ञ या शास्त्राचा 
विचार करतांना अंतमुंख होऊन आलेल्या आपल्या 
प्रत्यक्ष अनुभवावर अधिक भर देऊन तो 'करीत 
असतात, 


पाश्चात्य मानसशास्त्रांतील निरनिराळे संप्रदाय 

पाश्चिमात्यांच्या मानसञशासतांत मनोंगाहनशास्त्र 
__ ( Psy0h0-02]985 ) म्हणून एक स्वतंत्र संप्रदाय 
प्रवृत्त झाला आहे. गुरुत्वाकर्षणाचा नियम प्रथम 
न्यूटनला स्फुरला म्हणून त्याचे नांव भौतिकशास्त्र 
ज्ञांत जसै विख्यात आहे त्याचप्रमाणें मनोगाहन- 
शास्त्राचा आद्यपुरस्फती म्हणून डॉ. 
_ ख्याती आहे. या शास्त्रज्ञाने मनोगाहनशास्त्रविषयक 
जें लिखाण लिहिले आहे त्याची पृष्ठसंख्या सहज 
आठ-दहा. हजारांवर जाईल. दीर्ध काल प्रचंड 
परिश्रम करून त्यानें हें जे लिखाण लिहिले आहे 
त्यांत ग्राह्मांश किती आहे यातचा विचार केला, तर 
तो फास्च थोडा , असल्याचें आढळून येतें. डा. 
फ्राइडच्या तप्वज्ञानप्रणाळीबद्दळ प्रो. मंकूडुगछ 
` म्हणतं The Freudian points 10 unde- 
niable evidence of some particular 
subconscious activity and says: 
“ Well, then, how can you deny 
‘ the Unconscious ’? ” 1 answer that 
the recognition of subconscious 


फ़ाइडची  मनोगाहनशास्त्रज्ञांबदळ मॅकूडुगलसारख्या 


indulging an unfortunate tendency 
of popular thinking, has cumbered 
the e271. ' फ्राइडचा 'एक वेळचा अनुयाया 
पण पुढील काळांतील एका प्रतिस्पर्धी संप्रदायाचा 
प्रवतक डो. .युंग (1). 7७०९) याविषयी मकू . 
डुग तोच दोरा मारतो कां “1० ॥ 1०59 १९६7९९ 
only in virtue of his smaller following 
the same is true of Dr, C. 0, Jung 4 
लोकरुचीस, आवडेल असलें लेखन करून लीक 
झालेल्या डौ, अडलरच्या संप्रदायाबद्दल मकूडुगर 
लिहिता का, ‘ven the much-despised 
‘Tndividual Psychology ” of Dr. A. Adler 
is able, in spite of its lack of apy vestige 
of scientific quality, in spite of total dis- 
regard for logic, truth, consistency and 
coherence, to establish itself as a popular 
cult, with various centres in Purope and 
America. It has probably a larger following 
among the general public than all forms 
of academic . psychology together." 
डा. फ्राइड्‌, युंग, किंवा अड्लर अशा लोकाविश्रुत 
सखोल 
व्यासंगी मानसंशान्तरज्ञाचे वरील अभिप्राय पाहिले 
म्हणजे एक गोष्ट चटकन्‌ मनांत भरते कीं पाश्चिमा- 
त्यांचें मानसक्शास्त्रविषयक लेखन कितीहि परिश्रम , 
पूर्वक केलिलै आणि विस्तृत व म्हणून आद्राई 
असलें तरी तें केवळ तर्काधिष्ठित असल्यामुळे-आणि 
प्रत्येकाची तकशक्ति भिन्न पातळींत व थोड्याबहुत 
अंझांनी सदोष असल्यामुळें-त्यांमध्ये एकवाक्यता 
होऊं शकत नाहीं. अशा स्थितींत त्या शान्नासंबेर्धीचे 
लेखन अफाट. आहे येवब्याचमुळें बिचकून न 
जातां वाचकाला क्षीरनीरविवेक ,करूनच त्यांतील 
सारग्रहण करणें भाग पडतें. पोवात्य मानसशास्त्राची 
गोष्ट याहून अगदी वेगळी आहे, यांतील विवेचन 
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स्वानुभवाने गोचर झालीं असल्यानें ते शास्रज्ञ देशतः 
किंवा कालतः एकमेकांपासून कितीहि दूर असले 
तरी त्यांचा अनुभव एकच असतो आणि म्हणून 
त्या प्रमेयांचे विवेचन त्यांजकडून अगदीं एक- 


रूपतेरनेच झालेले आढळतें. फ्राइड, अंडूलर, युंग 


किंवा मंकूडुगल इ० पाश्चिमात्य मानसशास्त्रज्ञ समका-: 


लीन असतां आणि त्यांचें एतादिष्रयक सवे वाझाय 
एकमेकांस उपलब्ध असतां प्रत्येकाचे मत व संप्रदाय 
एकमेकांपासून नुसते भिन्नच नव्हे तर बव्हंशी 
विरोधी असल्याचें दिसून येत. भारतीय 
मानसराल्ज्ञांच्या बाबतीत असा प्रकार नाहीं, 
त्यांच्यांत महत्त्वाच्या सवै मुद्दयांवर पूर्ण एक- 
वाक्यता आहे. भेद जो आढळून येतो तो तप- 
शिलाच्या किरकोळ बाबतीत आहे. पण येथें 
भारतीय मानसशास्त्रज्ञ कोण याचें थोडेसें स्पष्टीकरण 
केळे पाहिजे, कारण आपल्याकडे मानसशास्त्र आहे 
कीं नाही हीच जेथें कांही विद्वानांना शंका आहे 
तेथें भारतीय मानसशास्त्रज्ञ. तरी कोठून असणार ही 
शंका अगर्दी उपपन्नच होय. तेव्हां भारतीय मानस- 
शास्त्रज्ञ कोण याचा खुलासा प्रथम करू. 


भारतीय मानसशास्त्रज्ञांमधील एकवाक्यता 

आपल्याकडील मानसशास्त्र हैं स्वतंत्र शास्त्र 
नसून तें अध्यात्मशात्राच्या अंगभूत असलेलें एक 
शास्त्र होय हें मागे स्पष्ट केलेच आहे, आपल्याकडील 
वैशे पिक -न्याय -पूवमीमांसा -सांख्य -योग-वेदान्त 
ही. सहा शास्त्रें इतर सवे :शास्त्रांपेक्षां| आधिक 
श्रेष्ठ अर्शी मानण्यांत येतात. कारण या शास्त्रांच्या 
ज्ञानाने जीवाला मोक्ष मिळतो असें प्रयोजन प्रत्येक 
शास्त्रकार सांगतो. यामुळें ह सवे शास्त्रें एक प्रकारें 
मोक्षशास्त्रैच होत. या शास्त्रांनी जीव, जगत्‌, 
इश्वर, आिद्या, मोक्ष इत्यादि वस्तूंचा ऊहापोह 
आपआपल्या परीनें केलेला आहे. वरील सहा शास्त्रांचे 
प्रणेते कणाद, गोतम, जोमिनि, कपिल, पतंजलि 
आणि शंकराचार्य है होत. यांतील वेदान्तदशनाचे 
मूळ प्रणेते ब्र्मसूत्रकार व्यासमुनि होत; पण वेदान्त- 


` दर्शनाला अद्वैतदशनाचे स्वरूप सोपपात्तिक रीतीनें 
श्रीमदाचयशंकराचायानी सिद्ध करून दिल्यामुळे 
त्यांनाच वेदांतदशनाचे म्हणजे अद्वैतद्सनाचे प्रणेते 
असं मानण्यांत येतें, हे सवै शास्त्रकार मोक्ष हेच 
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आपल्या शास्त्राचे आंतिम प्रयोजन होय असें मार्नात 
असल्यामुळें त्यांना आत्मा, मन अविद्या इ० विष- 
यांचें स्वरूप आपआपल्या पर्रीनें विशद करावें 
लागलें आहे. यांपैकी वेशेषिक आणि नेयायिक-यांनी 
मानवी मनाला तर्कशक्तीच्या जोरावर आते सूक्ष्म 
विचारप्रदेशांत नेऊन सोडले असलें तरी त्यांनी 
आत्मा, मन, घाद्दै यांचा विचार अगर्दी त्रोटक आणि 
उथळपणें केलेला आहे. उदाहरणार्थ, न्यायशास्त्र- 
कारांनी आत्मा आणि मन ही नऊ द्रव्यांतील दोन 
द्रव्ये मानळीं असून बुद्धि ही चोवीस शुणांतील एक 
गुण असे मानिळें आहे. अर्थात्‌ या शास्त्रकारांनी 
भारतीय तर्कशास्त्र (८०९।०) जरी फार श्रेष्ठ पद- 
वीला नेऊन पोंचाविले असर्ल तरी त्यांनी आत्मा 


आणि.मन यांचा विचार अगदींच वर वर केला 


असल्यामुळें या झास्त्रांना अध्यात्मशास्त्राच्या कक्षेत 
स्थान नाहीं. आणि म्हणून व्यक्तिहष्ट्था हे शास्त्रकार 
जरी सृष्मदर्शी, धंश आणि आत्मसाक्षात्कारवान्‌ 
होते असें मानिळें तरी त्यांनीं प्रवर्तित केलेल्या 
शास्त्रांच्या दृष्टीने त्यांना अध्योत्मशास्त्रवेत्ते असँ 
कोणी मानीत. नाहीं. पूर्वेमीमांसाशास्त्राचा मुख्य 
प्रतिपाद्य विषय कर्मकांड असल्यामुळे त्याचाह्ि 
समावेश अध्यात्मशास्त्रांत होत नाहीं. सांख्य आणि 
योग हीं दोन शास्त्रें मात्र अध्यात्मशास्त्रांत येतात. 


कारण यांच्या ज्या तच्चप्रणाळली आहेत, त्यांतला 


पुष्कळ भाग अध्यात्मझास्त्राला मान्य आहे. वेदांत- | 


दशीन हें तर साक्षात्‌ अध्यात्मशास्त्र होय, सांख्य, 
योग या दोन शास्त्रांचा वेदान्तशास्त्राशी घानेष्ठ 
संबंध आहे. या दोन शास्त्रांनी अंतःकरणाची जी 
सूकम विचिकित्सा केली आहे ती वेदांतशास्त्राला 


पूणपणे मान्य आहे. यासंबेघांत या तीनहि शास्त्रांत 


एकवाक्यता असण्याचे कारण असें की ही विचि- 
कित्सा म्हणजे तात्पुरती म्हणून स्वीकारलेली काम- 
चलाऊ उपपात्ति (४०0008 175०058) नसून 
कोणाहि प्रयत्नशील अभ्यासकाने अंतर्मुख होऊन 
अंतःसृष्टींचा ठाव घेण्याचा प्रयत्न केला तर त्यास 
जी वस्तुस्थिति अनुभवास येते त्यावर ती आधार- 


ठेली आहे. अशा प्रकारें सांख्य, योग आणि वेदांत | 
या तान दशनांतलि मनोविन्विकित्सेला स्वतःच्या 


ठिकाणीं आलेला साक्षात्‌ अनुभव हा आघार अस- 
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ल्याने त्यांच्यांत बव्हैशी एकवाक्यंतां आहे. आणि 
म्हणून या तीनहि शास्त्रांच्या प्रणित्यांना आणि 
त्यांना अनुसरणाऱ्या ग्रंथकारांना मानसशास्त्रज्ञ असें 
म्हणण्यास कोणताच प्रत्यवाय नार्ही. 
भारतीय वैदिक घमीत कमे, उपासना आणि 
ज्ञान या तिहींचा समावेश होत असल्यामुळे या 
घमीत या तिहींचा सूक्ष्म ऊद्दापोह करणारा स्वतंत्र 
शास्त्रे निर्माणं झालीं आहेत, कर्म-कांडाचा विचार 
करणारें शास्त्र म्हणजे पूर्वमीमांसाशास्त्र होय. 
उपासना कांडांत॑ सांख्य आणि योग ही शास्त्रे 
' येतात. चित्तेकाग्ऱ्य संपादन करणें हा उपासनेचा 
गाभा आहे; तेव्हां चित्ताचें स्वरूप काय, ते कझांतून 
उत्पन्न झालें इ० प्रश्नांसंबर्धीचे विवेचन सांख्यशास्त्र 
केलेलें असल्यामुळें या शास्त्राला उपासनाकांडांत 
स्थान आहे. योगशास्त्राने सांख्यशास्त्राच्या मनाची 
उत्पत्ति, त्याचें खरूप इत्यादि गोष्टी अनुभवसिद्ध 
असल्यानें त्या मान्य करून _चित्ताचें ऐकाग्ऱ्य आणि 
निरोध करून मनाचा उन्मनीमाव कसा साघावा 
याचे सांगोपांग विवेचन केलें असल्यानें उपासनेत 
या शास्त्राचा प्रामुख्यानें समावेश होतो. वेदांतदशन 
हें साक्षात, मोक्षशास्त्र होय, आत्म्याला बंध कद्यामुळे 
प्राप्त झाला, या बेघाँतून सुटण्यास काय करावें 
आणि बंधमुक्त जीवाची अंतिम स्थिति कशी असते 
इ० गोष्टीचे तर्कशुद्ध आणि अनुभवसिद्ध विवेचन या 
शास्त्रांत केलें असल्यामुळे या शास्त्राला अध्यात्म- 
शास्त्र अशी संज्ञा आहे. "मन एब मनुष्याणां 
कारणं बंधमोक्षयोः ! ' मन हेच मनुष्यांच्या बंघाला 
आणि मोक्षाला कारण होय ? म्हणून ' तन्मनः= 
शोधनं कार्य प्रयत्नेन मुमुक्षुणा । विद्युद्दे साते चेत 
स्मिन मुक्ति; करफलायते' “मुमुक्ष प्रयत्नपूर्वक मनः 
शोधन करावें; मन विशुद्ध झालें की मुक्ति तळहाता- 
वरील फलाप्रमाणें सहज प्राप्त होते ? हा अध्यात्म- 
शास्त्रांतील महत्त्वाच्या सिंद्वान्तांपेकी एक सिद्धान्त 
होय. यामुळें या शास्त्राने सांख्य~योग-शास्त्रांतील 
अनुभवासिद्ध मनोविचिकित्सा स्वीकारून या दोन 
शास्त्रांनी अपूर्ण ठेविलेली मानसशास्त्राविषयक चर्चा 
पूणतेळा नेली, या विवेचनावरून हैं स्पष्ट होईल की 
सांख्यशास्त्रानि मानसशास्त्राचा पाया रचिला, 
योगशास्त्राने मानसशास्त्राची इमारत त्या पायावर 
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कळस चढवून मानसशास्र पूर्णतेला. नेर्छै, यामुळे 
सांख्य, योग आंणि वेदान्त या तीन शासतरांचि जे 
अभिज्ञ ते सर्वं मानसञ्माख्नज्ञ होतः ` अष्टांगयोगाचे 
प्रवर्तक जे पंजालिमानि त्यांच्या नंतरच्या हजार 
दीडहजार वर्षाच्या काळांत मनोधमौचा अगर्दी 
निराळ्याच दिदोनें आधिक प्रायोगिक अभ्यास करून 
भारतीय मानसशास्त्रांत भर घालणारा असा! आणखा 
एक संप्रदाय निघाला, हा संप्रदाय म्हणजे नाथ 
संप्रदाय होय. या संप्रदायाचे आदिनाथ म्हणजे 
भगवान्‌ शंकर दे आद्य प्रवतेक मानले, जातात, 
भगवान्‌ योगेश्वर झकराची आसनस्य आणि 
घ्यानस्थ अशी एक मूर्ति मोह्रैजोदारोच्या उत्सन- 
नांत सांपडली आहे तीवरून या सांप्रदायाचे मूळ 
जरी सहा-सात हजार वषीपूर्वीच्या काळांत जात 
असलें तरी या संप्रदायाच्या विचारांचा प्रचार 
आणि प्रसार पतंजलीच्या पश्चात. हजार-बाराशे 
वर्षीनतर मत्स्यंद्रनाथ, गोरक्षनाथ, गहिनीनाथ, 
निवृत्तिनाथ, ज्ञानेश्वर ३० सांप्रदायिकांनी केला. था 
संप्रदायांत पातंजल-योगाप्रमाणे साक्षात. मनाधमाचचा 
विशेषसा विचार केलेला नाहीं तर षटू कर्म, समुद्रा, 
न्नं, आसने आणि प्राणायाम इ० च्या अनुष्ठानानें 
कायीद्रियमनःसिद्धी कशा प्राप्त करून व्यावयाच्या) 
म्हणजे ' वरील अंगांच्या अनुष्ठानाने एक प्रकारे 
मनार्चेच साम्ये कसे वाढवावयाचे योचा प्रयोग- 
सिद्ध विचार केला आहे. एवंच “सिद्धानां कापिलो 
मुनेः ? या गीतावचनांत ज्यांचें विभूतिमत्त्व वाले 
आहे ते सांख्यशास्त्रप्रणेते कपिलमुनि) रामकृष्णादे 
अवतारी पुरुष, जनक-भीष्मांसारखे राजर्षिं, अष्टांग- 
योगाचे प्रणेते पर्तजालिमुनि, हृठयोगाचे प्रवर्तक 
मत्स्यद्वनाथादि योगिश्रेष्ठ, वरसिष्ठ-व्यास-थुक- 
गौडपाद, गोविंदपाद, शकराचार्य, सुरश्वराचाय आदि 
साक्षात्कारी प्राचीन तश्ववेत्ते आणि रामदास- 
तुकारामापासून तो रामकृष्णपस्महंस, विवेकानंद; 
रामदीर्थ, योगी अरविंदबाबू, येथपर्यैतचे अवीचीन 
अध्यात्मशास्त्रवेत्ते साक्षात्कारी पुरुष है सवजण 
भस्तखंडांतील मानसशास्त्रज्ञ होत. या सवीच्या 
प्रतिपादनात मानसशास्त्रातील' मुख्य सिद्धांताविषर्यी 
पूर्ण एकवाक्यता आहि, कोठें मेद असलाच . तर 


| 


भारतीय आणि पाश्चात्य मानसशाख्नांचे तुलनात्मक विवेचन 


तो त्यांच्यातील -देशकाळपारिस्थातिमेदामुळें भाषेत, 
किरकोळ तपाशेलांत५विवेचनशेळींत किंवा पारिभाषिक 
मांडणींत आढळेल किंवा कांही बाबतींत आधिक 
अनुभव आल्यामुळें नवीन भर टाकलेली दिसेल 
इतकेच, 
भगवदूगीतंतील “ अभ्यासयोग ? 

वरील विधानाची सत्यता पडताळण्याकरितां 
आपण सर्वसिद्ध असें एकच उदाहरण घेऊं, 
वैयाक्षिक मानसञ्ञास्तर.( individual psychology ) 
आणि सामाजिक मानसशा (5०० 
ए5५०॥०।०९५ ) या दोहोंचा उत्कृष्ट समन्वय ज्यात 
केला आहे असा भगवर्द्वाता हा ग्रंथ होय, भगवान्‌, 
श्रीकृष्णांना गीतेचा उपदेश करण्याचा प्रसंगच मुळीं 
अर्जुनाच्या एका हीन मनोगंडांतून निर्माण झाला 
होता, हीन मनोगंड व तन्मूलक अयोग्य आचरण 
. घडण्यास लोम-क्रोघ-मोह हीं तीन प्रमुख कारणें 
असल्याचे पतंजलींनी सांगितलें आहे. अगुनाला 
झालेला हीन मनोगंड मोहमूलक होता आणि म्हणून 
त्या प्रसंगी धर्माचरण कोणतें आणि अधर्माचरग 
कोणतें याचा निर्णय व्यास होईना; इतकेंच नव्हे 
तर अधमीला घर्म आगि घमौला अधर्म म्हणण्या- 
इतक्या तामस बुद्धीनें तो ग्रस्त झाला होता. 
अर्जुनानें ' या आपल्या मनःस्थितीचें वर्णन गीतेच्या 
पहिल्या अध्यायांतच ' एच्छामे त्वाँ घर्मसंमुढचेताः ? 
या शब्दांनी केळे आहे आणि श्रीकृष्णाच्या उपदे- 
शाने तो मोह नष्ट झाल्याची भरपाई ' नष्टो मोह ? 
या शब्दांनी अठराव्या अध्यायाच्या ' कृष्णाजुनसंवा- 
दांतील अगदीं शेवटच्या छोकांत त्यानें दिली 
आहे. हर्छी ज्याला मनोगांहनशास्त्र (128370110- 
11178) म्हणतात त्याचें अतिप्राचीन काळांतर्ळे 
उत्कृष्ट उदाहरण म्हणजे हा कृष्णाशुन सवाद होय. 
पर्वजळीनी मनाच्या एकाग्र आणि निरुद्ध या वर्ष्या 
भूमिका सांगितल्या आहित. त्या भूमिका प्राप्त 
करून घेण्यासाठी साधकाने अभ्यास कसा करावा 
याचें वर्णन भगवेतांनीं केळे तें व्यासांनी गीतेतील 
८ अभ्यासयोग ? नामक सहाव्या अध्यायांत ग्राथेत 
कहं आहे. योगदशनोत पतंजळीनी या दोन 
भूमिकांतर. आरूढ होण्यासाठी जो अम्यासक्रम 
सांगितला आहे त्यांत आणि गीतेच्या अभ्यासयोगा- 
MR 
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Hoe ॥ क...) 
चत ११ । 


ध्यायांतील अभ्यासक्रमांत इतकी एकवाक्यता आहे | भन ih 


कीं योगसूत्रे लिहितांना पतंजर्लीनी आपल्यापुढें हा 
सहावा अध्याय ठेवूनच एतद्विषयक सूत्रे राचिर्ली की 
काय असें वाटल्याशिवाय रहात नाहीं. उदाहरणार्थ, 


८ अभ्यासवैराग्याभ्यां तन्निरोधः ? हें सूच म्हणजे 
८ अभ्यासेन तु कोंतेय वैराग्येणच सह्यते? हा क्रोका्ध | 


सूत्ररूपाने योगदशनांत गॉवला आहे हें आगरी 
वरवर पाहदणाऱ्याच्याहि लक्षांत आल्याशिवाय राइ- 
णारूनाहदी, ठोकळ मानाची कालगणना लक्षांत घेतली 
म्हणजे श्रीकृष्णाच्या कालानंतर सुमारे तीन हजार 
वर्षा नी पतंजलीचा काल येतो, कालतः दोन मानस- 
शास्त्रज्ञांत तीन हजार वषाचे अतर असूनहि 


त्यांच्यांत मानसशास्त्रांतील मुलभूत 'सिद्धांतांविषर्या | 


इतको विलक्षण एकवाक्यता असण्याचे कारण असे 
की दोघांनाहि अनुभवाचा आधार जादे आणि 
अनुभव हा केव्हांहि 'एएकरूपच,; असतो, पतंजली- 
नंतर आजला सुमारें दोन हजार वर्षे लोटली आहेत. 
तथापि, आजमितीसहि जो कोणी अभ्यासक मनाला 


ऐकाग््य आणि निरोध या भूमिकांवर नेण्याचा | 


प्रयत्न करील त्याला अभ्यासयोग किंवा पातंजल- 
योग यांत वार्णिलेला अनुभव आल्याशिवाय रहात 


नाहीं; आणि ही गोष्ट कोणाहिं प्रयत्नशील अतः | 


निष्ठ साधकाला स्वतःच्या ठिकाणी पडताळून पाहतां 
येण्याजोगी आहे. ॥ 


४ अपरोक्ष? अभ्यासाची आवश्यकता शी 
आता येथें असा एक प्रश्न उद्भवतो कों 


मानसञास्त्रांतील सिद्धान्त जर अनुभवनिष्ठ आहेत 
आणि अनुभव जर सबाँचा सारखाच असणार 
तर पाश्चिमात्य मानसशास्त्रांत या सिदांतांविषर्यी 
तच्ज्ञांत इतकी भिन्न मर्ते आणि भिन्न संप्रदाय 


काय म्हणून निर्माण झाले १ याचें सरळ उत्तर म्हणजे | 


ते शास्त्रज्ञ अजुन अनुभवाच्या मागीकडे वळलेच 
नाहीत हें होय. मानसशास्त्राचा त्यांचा अभ्यास 
म्हणजे उंदीर, ससे, इकरें, कुत्री, माकडे, माणसे 
इत्यादिक्ांवर प्रयोग करावयाचे, प्रयोगावरून आढ: 
कून येणाऱ्या. गोष्टीची नोंद ठेवायची आणि त्याः 
वरून आपआपल्या बुंद्धेमत्तेप्रमाणें सिद्धान्त काढायचे 


हाच होय, म्हणजे त्यांचा हा अभ्यास अद्यापि एक. 
प्रकारें बाह्यावेप्रयनिष्ठ (0010०१०) असाच आहे, 
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आप्मनिष्ट (४प1001ए७ ) अंसा नाहीं. शिवाय 
हे सर्व प्रयोग ज्या प्राण्यांवर करावयाचे ते प्राणी--- 
यांच्यांत मनुष्यप्राण्याचा अंतर्भाव आहेच-क्षिप्त, 
मूढ किंवा विक्षिप्त .या पाहिल्या तीन भूमिकांवरच 
ज्याची मनें वावरत असतात असेच प्राणी होत. या 
' प्रयोगांवरून एकाग्र किंवा निरुद्धावर्स्थेत मन गेलें 


. असतां कोणते अनुभव येतात हें कळणें शक्यच नाही, 


उदाहरणार्थ, मनाच्या एकाग्रतेचा अभ्यास करीत 
असतां मन क्रमशः सावित, निर्वितर्क, सविचार, 
निर्विचार, सानंद आणि सास्मित संप्रश्ञात समाधीत 
प्रविष्ट होत असतें आणि निरुद्वावर्स्थेत तें असंप्रज्ञात 
समाधिनिष्ठ होऊन त्या अवस्थेत आत्मसाक्षात्कार 
होत असतो. अशा प्रकारें संप्रज्ञात आणि असं- 


प्रज्ञात समार्धीत मनोधर्माच्या ज्या सूक्ष्म छटा अनु- 


भवगोचर होतात त्यांचे'ज्ञान बहिमुख वृत्तीच्या प्राण्यां- 
वर प्रयोग करून मिळणं शक्‍यच नाहीं. अथोत मग 
असल्या प्रयोगांतून ज्या गोष्टी दिसुन येतात त्यांवरून 
आनुमानिक पेद्धांत काढण्याला ज्याला त्याला भर- 
पूर वाव रहात असतो. “जो जेथे विश्वासला, त्यासि 
तेंचि थोर? हा मानवी स्वभाव असल्यामुळें 
Mind १०६ 15 8009 या ग्रंथाचा कता चालंस्‌ 


` फॉक्स या अर्वाचीन मानसशास्त्रजञनें म्हटल्याप्रमाणे, 
‘Observed facts are unconsciously twisted 


and distorted by experts to make theni 
fit into preconceived theories? असा प्रकार 
घडून येतो आणि म्हणून या शास्त्रज्ञांत अनेक 
मन्न आणि विरोधी मतें व संप्रदाय निर्माण होत 
असतात, डॉ. फ्राइड, अँडलर आणि युंग हे तिघेहि 
शास्त्रज्ञ प्रथम एकमेकांच्या सहकार्याने मनोगाइन- 
शास्त्रांचा अभ्यास करीत होते, तिघांच्या पुढें 
(observed facts) दृष्ट गोष्टी त्यांच होत्या; परंतु 
प्रत्येकाचा पंथ पुढे अगदी वेगळा झाला तो वरील 
कारणामुळेच होय, वास्तबिक पाहतां अवीचीन 
मानसशास्त्रज्ञांत 'निःसंदेह आणि अतुभवसिद्द 
एकवाक्यता व्हावयास .पाहिजे असेल तर त्यांनीं 
मानसशास्त्राचा इर्छीप्रमाणे परोक्ष (०७९०४४९ ) 
अभ्यास न करतां प्राचीन भारतीय कहधीप्रमार्णे 


डी MEN NH) 


अपरोक्ष ( ४०७९०४४९ ) अभ्यास करावयास पाहिजे, ˆ 


नेवेभारँतै 


बहिसुंख चिकित्सेमधील दोष 


पण अशा अभ्यासाकडे त्यांच्यांतील जीराल्ड 
हड ( Gerald Heard )सारख्या अगर्दी अपवादा- 
त्मक व्यक्ती सोडल्या तर बाकीच्या सर्व शास्त्रज्ञांचे 
नुसतें दुर्लक्षच आहे असे नव्हे, तर त्यांच्या रजोगुण- 
प्रधान स्वभावानुसार अशा अभ्यासाकडे त्याचीं 
स्वाभाविक अप्रवृत्तिच आहे. डॉ.. युग या मनी: 
गाहनशास्त्रज्ञाने आपली ही अप्रद्वाति अगदीं स्पष्ट 
शब्दांत व्यक्त केली आहे. तो आपल्या “ 110 
Integration: of the Personality? या ग्रंथांत 
म्हणतो “ A. universal consciousness 
is logically identical with uncons- 
ciousness. Tt is true that an accurate 
application of fhe methods of the 
Yogasutra produces a remarkable 
extension of consciousness but the 
contents of consciousness lose in 
clearness of detail with increasing 
extension. In the end, consciousness 
becomes vast but dim with an infi- 
nite multitude of objects merging 
into an indistinct totality-a state in 
which the subjective and objective 
are almost completely identical. 
This ts all very well, but scarcely - 
to berecommended anywhere north 
of the Tropic of Cancer. We must 
attempt u different solution, We 
believe in ego-consciousness and 
what we call reality. The realities 
of 8 northern climate are some-how 
80 Convincing that we are better off 
if'we donot forget them.... The past- 
masters of the art of domination— 
the Yogis—wind up with Samadhi- 
an ecstatic condition that seems to 
be equivalent to an unconscious 
state !....., They do not realize that 
8 universal consciousness is 8 con- 
tradiction in terms since exclusive- 
ness, [selection and discrimination 
are the root and essence of all that 
can derive the name of conscious- 


1९88.  आंघळ्यॉनी हत्तीला हातांनी चाचपून 
पाहून केलेल्या वर्णनांत जेवढा सत्यांश होता 


॥ 
`} र 


भारतीय आणि पाश्चात्य मानसक्शास्रांचे तुलनात्मक विवेचन 


तितकाच सत्यांश युंगर्न “लॉजिक !च्या साहाय्यानें 
केलेल्या वरील बाहिमुंख चिकित्सेत आहे, हैं ज्यांनी 
धारणा, ध्यान आणि समाधि यांचा थोडाबहुत 
अभ्यास केला आहे त्यांच्या लक्षांत आल्याशिवाय 
राहणार नाही; सबत्र या चिकित्सेची छाननी न 
करतां यासबर्धी आधुनिक भारतीय तत्वज्ञ राधाः 
कृष्णन्‌ यांच्या अगदी अलीकडे प्रसिद्ध झालेल्या 
Religion and 800०४ या ग्रंथांतील एंक लहान- 
सा उतारा घेऊं म्हणजे झाले, राधाकृष्णन्‌ या 
अवस्थेहबधाँ म्हणतात, ˆ Human intelligence 
is not the final stage of spiritual evolution. 
There is a far greater consciousness, 
characterized by infinite self-existence, 
pure awareness and freedom of delight, 
Anand, which releases not partially and 
imperfectly but wholly and absolutely the 
‘ Indwelling Divine ’,” 

प्रस्तुत लेखाच्या आरंभीं पाश्निमात्य मानस- 
झाल्जज्ञांविषयीं मकूडुगलचा आमिप्राय दिला आहे 
त्यांत त्यानें “ lack in us 01 sufficiently 
developed intellectual powers!’ “* योग्य विकास 
पावलेल्या बौद्धिक समर्थ्याची उणीव !? आपल्यांत 
म्हणजे पाश्चिमात्य मानसशास्त्रज्ञांत असल्याची 
कबुली दिली आहे. ही उणीव म्हणजे अंतर्मुख 
होऊन स्वतःच्या ठिक्राणीच मनोधमांचा साक्षात्‌ 
अनुमव घेण्याविषयी त्यांच्यांत आढळून येणारी 
अप्रव्राचे होय. तसेच पादिळें तर पाश्चिमात्य शास्त्र- 


चित्तसंयमाचें महत्व 


जांचे इतर क्षेत्रांप्रपार्णे या क्षेत्रांतदि अचाट पारिभ्रम 
होत आहेत ही गोष्ट मान्य करावयास पाहिजे. 
त्याचप्रमाणें त्यांची बुद्धीहे कुशाग्र आणि सूकम- 
ग्राही आहे याविषर्यीहि वाद नार्ही. यामुळे 
रसायनशास्त्रादेकांसारख्या प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्ध 
होणाऱ्या शास्त्रांत त्यांची प्रगाते, अधिकार आणि 
गुरुत्व हीं आजमितीला भारतीयांनी मान्य केलीच 
पाहिजेत, पण मानसशास्त्राच्या बाबतींत मात्र तशी 
स्थिति नाहीं. यासबर्धी असे म्हणावयास प्रत्यवाय 
नादी की अद्यापपावेतों तरी भारतीय मानस: 
शास्त्र पाश्चिमात्य मानसशास्त्रज्ञांच्या गुरुस्थानी 
शोमर्ताल; आणि म्हणून अतमुख वृत्तीने स्वतःच्याचच 
ठिकाणीं अनुभव घेऊन मनोधमौचा अभ्यास कर- 
ण्याची प्रत्रात्ते जोपर्यंत पाश्चिमात्यांत उत्पन्न झालेली 
नार्ही आणि तर्कशास्त्र (10४०) आशै बाह्यवस्तु- 
निष्ठ सत्यता ( ००1९०४० 1९१६५ ) यांवस्च सर्व 
भिस्त ठेवून पर्यत ते मनोधमाँचा अभ्यास 
करीत रहातील तोपयत एतद्विषयक त्यांचा ग्रेथ- 
विस्तार कितीहि विस्तृत असला तरी सर्वत्र बागड- 
णाऱ्या बाळकांप्रमाणें त्यांचे मानसशास्त्र बाल्यावस्थेत 
राहाणार, आपल्याकडील ` जिज्ञासूंनी पाश्चिमात्य 
मानसशास्त्रज्ञांच्या या प्रचंड खटाटोपाबहूल योग्य 
आदरभाव बाळगून त्यांच्या ्रथांचा अभ्यास अवश्य 


करात्रा;'पण योगी अरविंद घोष यांनीं म्हटल्याप्रमाणे . 


ते शास्त्र अद्यापि बाल्यावस्थेत आहे हें जाणून 
सावधपणा राखूनच त्यांचीं प्रमेर्थे पारखून ग्रहण 
करावीत. ®+ 


Ss विमल 


कियतो मारयिष्यामि दुजनान्‌ गगनोपमान्‌। मारिते क्रीधचित्ते ठु मारिताः सवशत्रवः || १२॥ 
° ४. ~ ° (> 
भूमि छादयितु सवौ कुतश्वम भविष्यति। उपानच्चममात्रेण छन्ना भवति मेदिनी || १३ ॥ 


बाह्या भावा मया तढृच्छक्या वारयितु न हि। स्वाचित्तं वारयिष्यामि किं ममारन्यानिवारित्तः | १४॥ | 


गगनाप्रमाणें चोहोकडे पसरळेल्या असंख्य दुजनांपैकी मी किती दुजन मारूं शकेन ! परंतु एकट्या 

6 Fa GS 0 ° त्न केट = ९, [oS ५ ०७, 

क्रोधयुक्त चित्ताचें दमन केळं असतां सब शत्रूचा नाश त्यासारखे होइल! सव भूमि झांकण्यास चामडें 

कोठ़न मिळेल ! जोड्याच्या थोडक्याशा चामब्याने सव पृथ्वी झांकल्यासारखी होते. त्याप्रमाणें पृथ्व्रीवरील 
८, थि 


शत्रु बोरे बाह्य पदाथी चा प्रतिकार करणें शक्‍य नाही. तेव्हां मी माझ्याच चित्ताचे निवारण करीन, 


मग मला दुसऱ्याचे निवारण करण्याचें काय कारण राहील ! 
~ झांतिदेवाचे बोधिषर्यांवतार'- प्रा. कोसंबी ' घमेचक्र', जानेवारी १९४९ 


४४१ 


~ 


तंत्र हिंदुस्तान 


स्वतंत्र हिंदुस्तान! आतां । खतंत्र हिंदुस्तान ॥ संकुचित मने न आढळतिळ 
2014 उफाळतीळ न युद्धज्वाला राष्ट्रांमध्ये सीमा नुरातल 
sa रक्तसडा नच दिसणं काळा दास्य-कात नर, विश्वहि टाकिल 
खाया उठतिल नर न नराला शांति-प्रीति-गुणगानः। आतां स्वतंत्र हिंदुस्तान 
विश्वच बंघुसमान। अवघे । खतंत्र हिंदुस्तान 
i हिरवीं हिरवीं शेते पिकातिळ असीम हृदयीं अथांग प्रीति 
i - सोन्यासम ती खव चमकतिल कणांकणांतून ह॑सेळ नीति 
| वायाच वर घास लटकातिळ तेवतीळ अणुअणूंत ज्योती 
EA” हु विश्वो †। स्वतत्र {हदस्तान॥ 
टि. हळ JM । झाता। स्व Pr कंरीळ तेजोदान! आतां। स्वतंत्र हिंदुस्तान ॥ 
घमोसन मढ, देव, म॑ 
Fe) उंच मसजिदी, चच गोजिरें सेसी आति वि 
7 आजवरी जी प्रीति 1 
` ` कोसळून हें पडेल सारें Ct Bs 
विश्वच देवस्थान ! आतां। मानव इंशसमान। दिसाळे न कवणा, कावि-देवाळा 
र लै >> a Sa फुलावित ती विश्वाला 
)/ ; ० शावांत निमिल प्राण स्वतंत्र 
ह. न मल प्राण। आतां | खतेच हिंदुस्तान ॥ 
$ ५ जन्मा येइल संस्कृति अभिनव ‘हः 
क. - दिसेळ एकच जाती मानव रज ॥ 
` फुजवनाचे स्थान होइल । खतंत्र हिंदुस्तान ॥ र 
| ज 3७ ०”. २३ ७» ७७ 2 
४४, मानव-कल्याणास्तव झडणे - बघता एस कां दाकेने ? प 
` मानव-उत्कषोस्तव मरण ~ अवच्या गोष्टी शक्यच घडणें 
मानवतेचा वकास करणें : केशा, काणा जरी न जाणें 
कतेव्य हैँ प्रधान) आतां। स्वतंत्र हिंदुस्तान॥ जाणे हिंदुस्तान ! आतां! स्वतंत्र हिंदुस्तान ॥ 
( ह 
i ¬ शः जा. पुरवार 
SN 
Let Cs 
hi 
१ ग, 
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आधुनिक विवाह असुखावह होणें अपरिहार्य आहे काय ? 


प्रथमतः मी * आधुनिक विवाह? हे शब्द कोणत्या 
अर्थाने वापरतो हँ सांगितळें पाहिजे; कारण आजहि 
“प्राचीनः बिवाह होत नाहींत असें नाहीं ! जो 
विवाह वडील माणसांनी ठराविण्याएवर्जी वधू-वरांनी 
स्वतःच अगर स्वतःच्या जबाबदारीवर ठरविला 
असेळ त्याला मी आधुनिक विवाह असें म्हणतो. 
कारण त्या विवाहांतून निघणारी सुख-दुःखे हौं 
जुन्या विवाहांतून निघणाऱ्या सुख दुःखांहून सवस्वी 
भिन्न असतात, 
पण त्याबरोबर प्रौढ व सुशिक्षित अञ्ञा सवच 
वधू-वरांचे विवाहादि मी आधु नेक विवाहांच्या जातींत 
अन्तर्भूत करीन, कारण अशा वधू-वरांच्या वैवाहिक 
जविनांत उद्भूत होणार प्रश्न जुन्या जावनांत उद्भूत 
होणाऱ्या प्रश्नांहून प्रायः भिन्न आहेत. 
त्याबरोबर ' असुखावह विवाह ? है शब्द मा 
गेणत्या अर्थाने वापरता हेंहि सांगितलें पाहिजे. नाहीं 
तर आधुनिक विवाह. तितके सव दुःखमय 
असा माझ्या म्हणण्याचा अथ होइल, जुन्या 
सुखी ? संसारांपेक्षां आधुनिक ' दुःखी ' संसारांत 


देखील आधिक सुख असतें, हैं माझें मत मला प्रथम 


सांगितलें पाहिजे, कारण जुन्या घरांत दुःख आहे 
'कीं सुख आहे है कळण्यालाच फारसा माग नसे | 
त्या घरच्या दुःखाला ' आवाज करण्या 'ची बंदा 
असे. किव्येकदां घरधनीण दुःखा असूनाहे घर 
सुखी असल्याचा देखावा दिसे कित्येकदा धनी 
आणि धनीण दोवेंद्ि दुःखी असून देखील घर 
आवाद असल्याचें नाटक दस, कारण दोघांना हि 
राबवून मिष्टान्नावर ताव मारणारे आक्षेष्ट, व्या 
जुन्या ' मोड्या ? घरांना ' मोठी 'च शोभा आणीत ! 
. असे असूनद्दि मी नव्या घरार्ताल “दुःखांचाच 
विचार करीत आहे, याचें कारण नवें &ःख बोलके 


क 
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प्रा. श्रीक्रष्ण के. क्षीरसागर ही). 


झालें असल्यानें त्याची चचां आधिक होत आहे 
आणि नवे बिवाह आम्ही नवानांनीं समाजांत 
आणले असल्यानें त्यांच्या दोषांचे निवारण करणें 
हें आमचें पहिलं कतव्य आहे. कारण जुने लोक 
तर आपल्या फजीतीला टपलेलेच आहेत ! | 


आधुनिक वघधूवरांमधील व्यक्तिमत्त्वाची बाढ | 


नव्या विवाहांतील असंतोषाचा कांही अंश 
वंडीलमाणसां'कडे' आणि वडील माणसा'पासून | 
असतो. प्रौढ वधूवरांना जुळाविलल्या विवाहास | 
वडील आप्ते्टांची अनुमति नसल्यास ममतेला | 
आणि कोतुकोला तर सुकारवे लागतेच; पण कित्थे | 
कदाँ त्यांच्या रोषाला . आणि विरोधालाहि तोंड . 
द्यावें लागते, तसेच अशा विवाह्दापासूत वडील | 
मंडळींना आणि एकंदर कुटुंबालाहि कित्येकदा | 
बराच मानसिक त्रास सहन करावा लागतो. कारण 
ज्यांच्यावर आपण प्रेम केळे व ज्यांच्या हिताकरिता 
आपंण खस्ता खाल्ल्या त्यांच्या कृतब्नतेहून-अगर 
बेपर्वा ईहूनहि-आधिक तापदायक गोष्ट दुसरी नाही | 

आधुनिक वधूवर कंदाचित्‌ वडिल माणसांच्या | 
दुःखाचा अथवा विरोधाचा तितकासा विचार कर | 
णार नाहींत; पण तेवढ्याने आधुनिक विवाइ-संस्था | 
निर्विज्न आणि निर्दोष होईल असें मात्र नव्हे. कारण . 
आधुनिक वैवाहिक जीवनांतील खरें दुःख वडील 
माणसांच्या विरोधामुळे निमाण होत नसून तरुण | 
माणसांच्याच-प्रेमी जनांच्याच-अन्तेर्वि्ेधांतून | 
निर्माण होते. मला वाटतें य, गो, जोशी यांच्या | 
सारख्या जुन्या कुटुंब-संस्थेच्या आभिमान्यांनीच एका | 
कादंबरीत म्हटलं आहे की-- “* खरें प्रेमच कित्येकदा | 
कोर त्रागा करतें ! ' प्रेमविवाहित जोड्पें जितक्या | 
त्वेषाने भांडू शकेल तितक्या” त्वेषाने जुनें जोडप. 


भांडं शकणार नाही, कारण खरें भांडण बरोबराच्या 
माणसांतच होऊ शकते. आणि जुन्या विवाहांत 
बरोबरीचा संभव नसल्याने, छळ होत असे;-पण 
भांडण होत नसे! 

भांडण करणें हा प्रेमाविवाहितांच्चा एक महत्वाचा 


हक्क असला, तरी त्यांतून कायमचे वितुष्ट निर्माण 


झाल्यास त्या प्रेमी युग्माला प्रेमाचीहि कला माहीत 
नाहीं आणि भांडणाचीहि कला माहीत नाहीं, असें 
मी म्हणेन, चिरसहवासानं बोथट होऊं लागलेल्या 
भावनांना धार येण्यापुरताच भांडणाचा काय काँ 
विरद्दाचा काय उपयोग व्हावयास हवा 

पण तें काहीहि असळें तरी प्रेम विवाद्दांतील 
भांडण मुळांत व्हार्वच काय म्हणून? हाहि प्रश्न 
महत्वाचा आहे. आणि याचा उपयोग प्रेमाविवाहाचे 
विरोधक तर प्रेमविवाहाची अनिष्टता सिद्ध करण्या- 
कडेहि करतात, व्यक्तिमत्वाची वाढ हें आजच्या 
सवच जीवनाचे वेरिष्टय आहे, त्यांतून स्त्रियांच्या 
व्यक्तिमत्त्वाला किंवा निदान त्याच्या प्रदशनाला, अवः 
सर असा अलीकडेच मिळत आहि. त्यामुळें पत्नीच्या 


_ स्वतंत्र वृत्तीला नव्या संसारांत प्रथम कौतुक व नंतर 


विरोध यांचा अनुभव येण अपरिद्दाय झाळें आहे. 
त्यामुळे आधुनिक जीवनांत तरुण पति-पत्नी कित्ये- 
कदां पोरकट अह्काराचें आणि मतभेदाचे स्तोम 
माजवून असंतोष निर्माण करतांना आढळतील. 


` किरकोळ वादांत अशिक्षित स्त्रिया देखील हार खात 


नाहीत; मग ''कॉम्छरेक्स'? “टीरनी?? “आबिट्री!? 
यांसारखे घसघशीत इंग्रजी शब्द वापरणारी सुशिक्षित 
वधू तर नवऱ्याला -सहजच चूप बसविते ! जुन्या 
स्त्रियांना उघडपणें पड खाण्यांत कमीपणा वाटत 
नसे. आधुनिक स्त्रियांना तें सयुक्तिकहि वाटत 
नाहीं कीं शक्यहि वाटत नाहा. एकादे वेळी त्याहि 
हार खातील; पण ती अशा- ऐर्टीत खातील कीं 
बिचाऱ्या नवऱ्याला त्यांच्या त्या पराजयांतील 
आणि तदनंतरच्या (वुच्छतागभै !) मौनांतीळ 
सुऱ्या ' चांगल्याच जाणवाव्या ! 


आधुनिक घरांत सुखाकांक्षांची गर्दी 

व्यक्तिमत्त्वाची वाढ म्हटली की अपेक्षांची वाढ 
आलीच, आधुनिक विवाहित स्त्री-पुरुष असुखी 
असण्याचं कारण त्यांच्या अपेक्षा जुन्या संसारी 
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नवभारत 


मंडळांच्या अपेक्षांहून आधिक वाढत्या आहेत, हेहि 
आहे, बरोबर स्वतःची लहानशी सतरंजी घेऊन : 
( अपत्यद्वयांसह | ) कथाकीतेनाला जाणारी जुनी 
गहणी सुखी असली, आणि दोन तासांच्या * सिनेमा 
शो'च्या वेळीं देखील पोराबाळांचा “ शो ? करणें 
खेडबळपणाचें समजणारी आधुनिक घरधनीण असं- 
तुष्ट झाली, तर त्यांत आश्चर्यं असें कांहीच नादीं, 
मुलेंबाळें, पाहुणे, आजारीपण, बाळंतपण या प्रत्येक 
बाबतींत आधुनिक जावनांतील वाढत्या अपेक्षांचींच 
अडचण अधिक होरे ,बिचाज्या मुळांच्या आगमनावरहिं 
इलाज निघाले, पण पाहुण्यांच्या आगमनावर मात्र 
ग्रहि्णींना अद्याप तरी तोड सांपडली नाहीं ! पण 
माझा सांगण्याचा मुद्दा वेगळाच आदे, यास 
बाबतींत आधुनिक पति-पत्नी पुष्क्रळदां असंतुष्ट दित 
असलीं, तरी त्याचें कारण आधुनिक घरांतून “सुखाने” 
पळ काढला आहे हं नसून आधुनिक घरांत आक 
सुखाकांक्षांनीं गर्दी केली आहे हॅच आहे. 
स्त्रीपुरुषमेत्रीचे एक नवीन नाते 

पण आतांपर्यंत मी किरकोळ धुसफुशीची कारणे 
कथन केलीं; आतां प्रेमाविवाहांत अगर आधुनिक 
जीवनांत शिरलेल्या एका खास विकारांची 
नोंद केळी पाहिजे. आणि तो विकार म्हणजे- 
` ख्री-पुरुष-मैत्री  ! “ जे तरवार्राने उत्कर्ष 
पावतात, ते तर्खारनिंच नाश पावतात '' 
अशी इंग्रजीत म्हण आहे. जीं ल्मे स्तरी-पुरुपांच्या 
आकषणामुळें जुळतात, तीं सत्री-पुरुघांच्या आकषे- 
णांतच गारद होतात,- निदान जखमी होतात, 
असँ म्हणतां येईल !. ज्या आकपरणाच्या आणि 
स्वातंत्र्याच्या वाटेने प्रेमविवाह्दांतील पाति येऊन 
पोहोचला, ती वाट विवाहानंतर एकदम बुजून जति 
असें नाही. फक्त ती' सामाजिकं आणि नेतिक 
इष्ट्या बंद आहे असें जाहीर करण्यांत येतें. स्रियांच्या 
आकर्षकतेला आणि स्वातंत्र्याला सामाजिक मान्यता 
हॅ प्रीतिविवाह्दाचें मूळ आहे. पूर्वीच्या पिढ्यात हिं 
स्त्रिया. आजच्याप्रमाणेंच पुरुषांना आका्षत करू 
शकत असत. परंतु एकाद्या स्त्रीच्या आष्तष्टांनी 
पुरुषास विवाह्दासंबंघी विचारणा करीपर्यत तिच्या 
आकधकतेली दखल घेण अप्रातेष्ठितपणाचे मानल 
जाई, आणि एकाद्या पुरुधानें तिच्या सोंदयाची दखल | 


+ 


आधुनिक विवाह असुखावह होणें अपरिहार्य आहे काय ! 


धेतली तर तिला अगर त्याला विवाहाच्या दृष्टीनं 
पुढाकार (1009179०) घेतां येत नसे. आज स्री 
विषयक आकर्षण आणि विवाहाधिषयक अपेक्षा 
दाखविण्याची रूढि हळूहळू समाजमान्य होऊं 
लागल्यानेच प्रीतिविवाहाची शक्‍यता उत्पन्न झाली 
आहे. पण त्या रूढीस मिळालेल्या मान्यतेमुळॅच 
त्री-पुरुष-मैत्री ही नवी चीज समाजांत उत्पन्न झाली 
आहे, कारण परिचयांतून प्रेम व प्रेमांतून विवाह 
असा क्रम असला, तरी विवाह एकाच ठिकाणी 
शाक्य असल्यानें ज्यांचा परिचय झाला, पण प्रेमा- 
पर्यंत प्रगति झाली नाहीं, असे काही परिचित स्त्रीः 
पुरुष समाजांत निर्माण होतात. इतकेंच नव्हे तर 
ज्यांच्याशी प्रेम जमले पण कांही व्यावद्वारिकि 
अडचणीमुळे विवाह होऊं शकला नाहीं असेहि स्त्री- 
पुरुष समाजांत दिसू लागतात, पूर्वी समाजांत स्त्री- 
पुरुष मैत्री अर्जीबात नव्हती असें नाही. पण ती 
बहीण-भावासारली [बा जीत शारीरिक आकर्षणाचा 
भाग नाहीं अशी असेल तर्च तिला समाजांत मान्यता 
मिळे. आज, जे उघड उघड एकमेकांच्या शारीरक 
आकर्षणामुळेंच मित्र बनले असे अनेक स्त्री-पुरुष 
समाजांत दिसणें अपरिहार्य झाळें आहे. विवाहाची 
शक्यता नाहीशी होतांच त्यांना आपल्या प्रेमास 
निराळें वळण लावतां आलें असतें. पूर्वीच्या जमान्यांत 
ती प्रयत्न झाला असता किंवा निदान तसा प्रयत्न 
करणें प्रतिष्टित संकेत तरीं झाला असता; पण 
आजच्या आधुनिक दृष्टिकोनाप्रमाणें असे करणं 
अनावश्यक ढोगीपणांत जमा होते !. व त्यामुळें 
जे एकमेकाला आकर्षेक समजतात, जे नातेवाईक 
नाहींत, आणि जे एकदां एकमेकांच्या प्राप्तीची 
धडपड करीत होते असे अनेक स्त्री-पुरुष प्रीति- 
विवाही समाजांत वावरणें अपरिहार्य असत. स्त्री- 
पुरुषांतील है नातें आपल्या समाजास तरी नवेच 
आहे, या नात्यांतूनच इंग्रजी कथा-कादधर्‍्यांच्या 
वाचकांना परिचित असा सुंगरेसिद्ध 1070 (0010 
(प्रेमाचा त्रिकोण) तयार होतो. 


“प्रेमाचा त्रिकोण ' है आधुनिकतेचे लक्षण 

विवाहापूर्वाँच्या मैत्रीतच. या त्रिकोणाचा जन्म 
आहे असें नाहीं. विवाहानंतरहि स्त्रीचा पुरुषाशी 
परिचय आणि पुरुषाचा स्त्रीशी परिचय होऊन 
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' घाग नकळत जीव धरीत. पण आजच्या समाजांत 


- ४४५ ॥ 0 ( 


ऱ्य )॥" 

| र 
त्याचें पर्यवसान तिघांनाहि उपद्रवकारी अझा मैत्रीत | 
होऊं शकतें. पण या सवोर्चेंच मूळ समाजानें स्त्री 
पुरुषांच्या, आकर्षणास आणि परिचय-स्ातंत्र्यास | > 
दिलेल्या मान्यतेंत आहे. आणि ही मान्यता असल्या | 
खेरीज तर प्रीतिविवाह किंवा पारिचयपूर्वकहि विवाह | 


होणं शक्य नाहीं, अशा प्रकारें प्रीतिविवाद्वाबरोबरच 
त्या विवाहाच्या विच्छेदाचें बीजहि जन्माला आलें 
आहे. ० "जम 
या सर्वच स्नेह्दांच पर्यवसान वैवाहिक सौख्याच्या 
नाझांत होतें असें नार्ही. प्रीतिविवाह रूढ नसतांहि 
असा त्रिकोण तयार होतच नसे असेहि नाही; पण 
त्या वेळीं ज्ली-पुरुपपरिचयांतील औचित्यकल्मना फारच 
कडक असल्यार्ने पतीच्या अगर पत्नीच्या रोपाच्या 
भीतीनेहि अशा स्नेहाचे बीं जमीनींतच जळून जाई. 
आज कादंबऱ्या आणि चित्रपट यांत या त्रिकोण? | 
खराज पानच हालत नसल्यानं, जीवनांतहि असें 9 
त्रिकोण करणें, पाहणे, आणि चर्चिणें हें आधुनिक- 
तेचं लक्षण होऊं लागेँ आहे ! 
` अज्ञा विवाहबाह्य स्नेहामुळें थोडा पेंच निमाण | 2 
होणें अगदीं अस्वाभाविक अगर भयंकर आहे | 
असें मी म्हणत नार्ही. समाजांत प्रीति- 
स्वातंत्र्य अजीबात नव्हतें, तेब्हाहि असे नाजूक 
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ख्री-पुरुष आपल्या आधुनिकतेच्या खुळचट कल्पनांनी 
हे ' ए'फाशा8? निष्कारण वाढावतात असे* 
आढळून येईल. आधुनिक स्त्रीची सवत, दद्ांतील १५ 
नऊ उदाहरणांत, तिर्नेच कौतुकाने घरांत आण- | 
छेऴी' 11६7०१५०० करून दिलेली ' एके काळची | 
: मेत्रीण ? असते असे आढळून येईल. नवऱ्याला | 
न आवडणारा, स्त्रीचा स्नेही देखील बहुधा त्यानेंच 
आधुनिकतेच्या प्रौढार्ने उत्तोजिलेला एके काळचा 
८ स्नेही 'च असतो. या बाबतीत स्त्रीने पुरुषावर 
आणि पुरुषाने स्त्रीवर नियंत्रण घालणे अनुदार- 
पणाचे, भित्रिपणाचे आणि मागासलेपणाचे लक्षण 
समजण्यांत येतें. “ आपल्याला नाही त्याचें काही 
वाटत |? --“1 have given complete 
freedom to my wifel”-— “ She knovs_ 
her own responsibility ! ” इ० ३० म्हणणाऱ्या 
पत्तीच्या घरांतील प्रेमाचे आणि विश्वासाचे वातावरण 
नाहींसें होऊं लागलें, तरी त्यावर उघड दिसणारा 


इलाज करणाद त्यांस कमीपणाचे वाटते. आणि 
इकडे स्त्री तर मोहाच्या ओढीमुळे घसरत असते ! 
. ` आधुनिक दुबळेपणाचें लक्षण 

i माझ्या माहितीच्या एका तरुण सुस्वरूप स्त्रीकड 
` एक आचरट तरुण नुकताच येऊं लागला होता. 
त्याचा येष्यांतील उद्देश; आणि तो खतः दोघेहि 
' उघड उघड इतके आचरट होते कीं त्याला घर 


तरीहि नवराबायर्कोत त्याच्या निमित्ताने चांगलाच 
वाद झाला. बायको म्हणे-“| तुम्ही व्याला मजपर्यत 
हु 'आणलातच कशाला ! ?? नवरा म्हणे-“' बसमध्ये 
गांठ पडला, तेव्हां तू. त्याच्याशी appointment 


केल्याचे तो मळा सांगत दता!” इतक्यांतूनहि . 


` त्याचे येणं आणि यांचे वाद वाढू लागले तेव्हां मी 
त्या दिलदार पर्ताला म्हटलें- . 
तुमच दोघांचेहि, तो आचरट आहि या 
विषयीं जर मतैक्य आहे; आणि तुमच्या मिसेस्‌ जर 
थोड्या भिडस्त आदेत-तर तुम्हीच त्या आचरटाला 
रस्ता कां दाखवीत नाहीं १११ त्यांनी उत्तर केले, 
“ती गोष्ट अगदींच सोपी आहे; पण तस करीन 
तर तें ' नवरेपणा ' गाजविभ्यासारखे होईल ! !? 

ही “ नवरा ” ठरण्याची भीति ही एक खास, 
आधुनिक चीज आहे! तिला जुन्या जमान्यांत स्थान 
 _, नव्हतं; आणि जुन्या पतींना तिचा अर्थहि कळणार 
' नाही! याच पर्तानें वेळ पडल्यास चार गुंडांशा दोन 
„ तहि केले असते! तो झारीरेक धाडसांत उणा 

` नन्हता, पण ' आधुनिकते?विरुद्ध पाऊल टाकणें 
` प्याला भयंकर वाटत होतें, पूर्वीच्या जमान्यांत 

वाडलांची अवज्ञा करणें-वाडिलांकडे दोष, असला 
तरीहि !-जसें जिवावर येई, तसें आजच्या जमान्यांत 
अज्ञान माणसांना धाक लावणें जिवावर येतें! कारण 
त्यांत आधुनिकतेचा अवमान होतो! 
पण याचा परिणाम कर्धी कधी मोठा करुणास्पद 
होतो आणि तो झाल्यावर इलाज नसतो, अशाच 
* एका दिलदार आधुनिकाची स्वातंत्र्याचे खेळ 
= खेळून  पीळलेळी पत्नी तापदायक अनुतापाच्या 
क्षणीं जें म्हणाली ते सीं केघोहि विसरणार नाहीं. 
ती मला म्हणाली- ४३ 


र ' घेळींच त्यांनी माझा 
तोळ सांवरायला हवा होता! !) 


बंद करण्यांत संकट वाटण्याचेंहिं कारण नव्हते. आणि | 


OR नभात 


त्यावर मी म्हणालो, “पण ते उदार आणि 
पुरोगामी आहेत. बंधन घाळून तुम्हांला सावरणैँ' 
त्यांना मान्य नसेल, आणि त्यांच्या मनांत आजहि 
तुमच्याबद्दल आदर आणि प्रेम आहे, आणि 
तुम्हांला स्वतःची चूक आज पटल्याने तोहि प्रश्न 
उरत नाहीं, मग तुम्हांला इतकें कष्टी होण्याच 
कारण काय ११? 

५: आपल्या नन्या कव्यनांप्रमाणें वागण्या मुळे 
त्यांना काय समाधान वाटत असेल तें असो! पण 
माझाच उलट त्यांच्याविषयीचा आदर कमी झाला! 
संसारांत माझा. तोल जाऊं लागला, तर मला कुणाचा | 
आधार नाही एवढं मला या सव प्रकारांतून पक्क 
कळून चुकलं || ?? 

स्त्रीला पतीकडून कोणकोणत्या जातीच्या आधा" 


- रांची गरज असते, हें मला त्या अनुतप्त तरुणीच्या 


करुणोद्वारांवरून जितकें . कळलें, ।तितर्के अनेक 
कादंबरऱ्यांच्या वाचनाने कळले नसते ! 

पर्तानें हुकूमशाही गाजवावी असँ मला म्हणा" 
यचे "नाहं, पण स्वातंत्र्याच्या गामाऱ्यांत भ्रष्टाकार 


होईल या धास्तीने उघड अबिचाराला देखील _ 


आळा घालायचा नाही हें खास आनिक 
दुबळेपणाचे लक्षण आहि! पत्नीच्या बाबतींत पात) 


आणणि मुलांच्या बाबतींत वडील माणसें, असल | 


गोट [a /21 Te + 
दोबल्य ही दाखवतात याला कारण त्यांची स्वत" 
वरील आणि स्वतःच्या जबाबदारीवर्सछ श्रद्वा- ईत 
अनेकविध श्रद्वांबशाबस्च !-नष्ट झाली आदे, ९६ 
असू शकेल ! 

समाजविरोधी विवाह 


आज कित्येक घाडसी समाजविराधी विवाहिँहिँ 


As ~ ~ + ळा हु 
आप्तस्वकीयाँना दुःखी करीत आहेत. स्वतः न 
- त्या विवाहाने सुख आधिक होतें कीं दुःख आ." 


bo 


'होतें हें अद्याप ठरायचे आहे. जातीबाहेरील आल 
घमोबाहेररीळ विवाह यांनाच मी समाजावर 
बिवाह म्हणतो. कारण ज्या समाजांत आपले 1११ 
व नातिवाईक आधिक आहेत त्या समाजापासूत 
अशा विवाहामुळे आपणं दूर होण्याचा . संत 
असतो. अशा विवाह्यासबर्धी। मत बन वि 
तांना पुष्कळच वैचारिक गोंधळ दिसून येती” 
एका पुरोगामी विद्वानाच्ही यासंबरेधी चर्चा करीत 
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आणि पिच्या अपत्यांना मुकला एवढा 


आधुनिक विवाह असुखावह होणे अपरिहार्य आहे काय ? 


असतां ते मळा म्हणाळे, “ आजवर जर आपण 
जातिभेद, धर्मभेद मोडण्याच्या गप्पा मारल्या तर 
आज आपल्या मुलांनी अगर मुलीनी परजार्तीत 
विवाह केल्यास इतका त्रागा करण्याचें कारण काय १?” 

जातिमेदांतील कटुता कमी करणें आणि जातिः 
भेद पूर्णपणें नाहीसे कर यांतील फरक प्रथम 
ओळखला पाहिजे, आणि शिवाय जातिभेद पूर्णतः 
नाहीसे करणें हैं आपलें अगदीं नर्जाकचें साध्य मानल, 
तरी “ जातिभेद अद्याप मोडलेले नाहीत "' हेहि 
बि्रून चालणार नाहीं. या बाबतींत मी त्या विद्वान्‌ 
गृहस्थांना बर्नाडँ शाच्या समाजवादार्चे उदाहरण 
दिलें, बर्नाड शॉ म्हणतात कीं, मी कट्टा समाज- 
वादी असलों तरी सर्व समाजांत आर्थिक समता 
प्रस्थापित होण्यापूर्वीच मी माझी संपात्ते सवाना 
वांटून टाकावी, असा त्याचा अथ नाहीं | जातिभेद- 
नागासँबधीहि तसच म्हणावें लागेल, तें सामाजिक 
ध्येय असङें तरी तें साध्य होण्यापूर्वीचे आंतजाताय 
विवाह हे आप्तेष्टांना आप्रिय वाटणास्च, आणि वधूः 
बरांनाहि ते सुखावह होतील कीं नाहं हैं त्यांच्या 
प्रेमाच्या आणि इतर ध्येयाच्या उत्करतेवर अवलंबून 
राहील, 

परधमाँयांशी होणाऱ्या विवाहाची गोष्ट तर 
याहूनहि गंभीर स्वरूपाची म्हटली पाहिजे, विशेषत; 
मुलीर्ने विधमींयाशी विवाह करण्याने ती स्वधमीय 
समाजास मुकल्यासारखीर होणें आज विसाव्या 
शतकांतहि अपरिहार्य आहे. सुमारे वीस वर्षामागें 
एका उच्चवर्णीय सुशिक्षित प्रौढ स्नाने सुशिक्षित 
मुशलमानाशी विवाह केला. सामान्यतः हिंदु 
स्त्रीचा मुसलमानार्शी विवाह म्हणजे गफलती शिवाय 
किंवा जबरदस्तीशिवाय होणारच नाही अशी 
मोंवतालच्या घटनांवरून आपली कल्पना झाल्यास 
आश्चर्य नाहीं. पण पुण्यांतील गेल्या पिढीतील हा 
विवाह त्याळा अपवाद होता अरस म्हणणें प्राप्त 
आहे. त्या विवाहाच्या वेळीं महाराष्ट्रांत मोठच 
शाब्दिक वादळ माजले, पण तदनंतर व्या विवा- 
हाच्या परिणामासँबर्धी विचार करण्याइतपताहि 
लोकांना त्या विवाहांत कुतूहूल राहिलें नाही, पण 


त्या विवाहानें हिंदू समाज एका कुळांन स्त्राला 
तरी 
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दुष्परिणाम झालाच ! 
अलीकडेहि एका पदवीधर महाराष्ट्रीय तरुणीनें 


मुसलमानाशी विवाह केल्याचे वृत्त आले होते, | 
उत्कट प्रेमाच्या पनेसगदत्त श्रेष्ठतेबद्दल मला पूर्ण 


आदर असूत आणणि मुसलमान समाजाबद्दल 


-सद्मावना असूनाहे मला असे विवाह आजच्या | 
काळांत तरी उद्वेगजनक वाटतात, सुशिक्षित मुळी | 
स्वसमाजाच्या मताबद्दल किती अज्ञ अगर बेपर्वा . 


आहेत याचें मी तें एक उदाहरण . मानतों,  हिंदू- 
मुसलमान ऐक्याचे ध्येय किती दिवसांनीं साध्य 


ईल तें होवो; पण आज हिंदू समाजाविषयी _ 


तुच्छता आणि द्वेष. पसराविणें हेंच कार्य ज्या समा- 
जांतील अनेक लोकमान्य नेते करीत आदेत, त्या 
समाजांतील एका घटकाची ग्ााहेणा म्हणून स्या 
समाजांत प्रवेश करणें म्हणजे हिंदू समाजाचा 
अत्यंत मोठा अपराध करणें होय, मुसलमान 
समाजांत असा अपराध करणाऱ्या कन्येला कोणती 
वागवणूक मिळेल हैं सांगण्याचे कारणच नाही. 
सामाजिक औदाये कीं वेडपटपणा ! 

अशा विवाहांतील सामाजिक बेजबाबदारपणा 
उघड असूनहि आमच्या पुरोगामी मंडळींना 
मात्र त्याच्या विरुद्ध ` बोलण्याची चोरी 


वाटे | कारण तसें केल्यास आपण आधुनिकतेच्या 


देवळांत विटाळ कालवल्यासारखं होईल, असें त्यांना | 


वाटतें | आपणच प्रेमस्वातंतर्याचे गोडवे गाइले; 
आपणच धार्मिक स्वातंत्र्याचें स्तोम माजावळें; आतां 
आपल्या एकाद्या मित्राच्या मुर्लाने मुसलमान नवरा 
केल्यास त्याविरुद्ध बोलण्यास आपल्याल ताड 
नाई, 
असते ! अझा विवाददांनी या मंडळींना मनापासून 
आनंद द्दोणें शक्यच नसतें;-( आगि पाकिस्तानः 
वादी मुसलमानांनी हिंदु-शीखांबिरुद्ध केलेल्या पाशवी 
वतेनानंतरहि या मंडळींना अशा विवाहापासून 
सुख होत असल्यास, त्यांची गणना मनुष्ययोनीत 
करतांच येणार नाहीं!) पण तरीहि त्यांना त्याचा 
उघड निषेध करण्याचे मात्र संकट वाटतें. 

पण या वृत्तीला सामाजिक औदार्य है नांव 
वेडपटाखेरीज ( ००५५१।०१७६५०१ ळोकांखर्राज | ) 


कोणीच देईलस वाटत नाही, हिंदु-सुसलमान समा- | 


7 (पी 1 ७ ~ ४ ७७५ दँ १ ‘NN dl 


अशी ही बोद्वधिक अगातेकतेची स्थिति. 


NI 


६ Fs 


I ` ति 
eT फो यि 


वि. 


og 


५ २०७ FSR, 


क टळे. 


2 ह”. 


Sissies HE 
७. के. हो“... ` ३ 
डक > पी) 


छ 23 
> 


FM | 


म्ह 
st 


नवभारत 


जाचे आजचे संबंध लक्षांत घेतां, हिंदु स्त्रानें मुस- 
लमानाशी विवाह करणें हें पुरोगामित्वाचे लक्षण 
नसून बुद्धिहीनतेचें, सामाजिक मागासलेपणार्चे, 
आणणि विकारवशझतेचे लक्षण आहे. जुनी स्त्री ज्या- 
प्रमाणें एका- वाडयाँतील चालरीत, एका आई- 
बापांची सुलतानी इच्छा, यापलीकडील समाज 
ओळखत नसे तशीच नवी स्त्री खतःचे मनोविकार 
आणि आईबापांचा हतबळपणा यापलीकडील विशाल 
समाजमावना ओळखीत नाही असेंच म्हणावें लागेल | 
आणि या दृष्टीने पुष्कळ परीक्षा पास होऊनहि ती 
मागासलेलाच राहिली असे म्हणावें लागेल, 


आधुनिकतेची सदोष कल्पना 


पण आधुनिक विवाहस््ातंत्र्यांतील या स 
` दोषांचे, आणि त्या दोषांबाबत खातंत्यवादी मंडळी 
दाखवीत असलेल्या बौद्धिक दोवेल्याचे मूळ 
आधुनिकतेच्या आगि स्वातंत्र्याच्या सदोष कल्पनेत 
आहे. आणि आपण एकदां विवाहस्वातेत्र्य 
दिल्यानंतर आतां आपणांस त्याविरुद्ध तक्रार कर- 
ण्याचा अधिकार नाहीं अशी खुळी भावना आधु- 
निक म्हणविणारांनी करून घेतलेली दिसते, पण 
जुन्या वधूवरांहूनहि मीठी जबाबदारी नव्या वधूवरां- 
वर येऊन पडते,. हें या व्हिक्टोरिया राणीच्या 
काळांताळ आधुनिकांनी अद्याप ओळखलेले नाही ! 
व म्हणुनच आमचे ' आधुनिक? हेच मागासठेळे 
आहदेत-काळावरोबर चालणारे नाहीत, असे म्हणावे 
लागतें. जुन्या वधू-वरांवर केवळ वडील माणतांना व 
घराण्याला न दुखविण्याची जबाबदारी असे; कारण 
ते बोळून चाळून अज्ञानीच असत ! तर उलटं आध- 
निक वषू-वरांवर समाज व तत्तप्रणाळी यांच्यासंबंधी हि 
काहीँ जबाबदाऱ्या आहेत हँ आधुनिकांनी ओळख. 
छल नाही. जुनाट रूढीतूनच मुक्तता म्हटली म्हणजे 
स्वच जबाबदार्सतून मुक्तता असा अथ नव्हे, 
आम ना तस तुरूणीत,जर कोणतें वैगुण्य असेट 
तर ते अद्यापहि वडिलांच्या जोखडांतून मान काढून 
घेतलेल्या अजाण पोराप्रमाणे वागतात,-जबाबदार 
आधुनिक | समाजधरकांप्रमाणे वागत नाहीत, ह 
आहे. पैसा आणि चि वाच्यालातर द 
विवाद बंद झाले ह "क झाले, 


ह कातर पणि 
नाही. वधू-वरांना स्वत; रचिले विवाह 


~ | | 
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च्या तावडीतून निसय्लेल्या उनाड पोरांनी ठराविळेळे 
विवाह न ठरतां जबाबदार पुरोगामी नागरिकांनी 
पत्करछेले सामाजिक बंधन ठरणे जरूर आहे. तरुण- 
तरुणींस ही पुरोगामी नागरिकत्वाची भावना प्राप्त 
झाल्यास त्यांच्या विवाहनिण॑यांत इष्ट तो समतोलः 
पणा व गांमीर्य आल्याखेरीज राहणार नार्ही. 


अतिपरिचयाचे अनिष्ट परिणाम 


वधू-वरांच्या निवडाप्रमार्गेच त्यांच्या भावी काळ: 


2३ ४ 
क्षेपावराहे या वृत्तीचा विशेष परिणाम होईल. 
आजच्या प्रीतिविवाहित जोडप्यांत स्वातंत्र्यकल्पने" 


मुळे अगर ' त्रिकोणादि' भानगर्डीमुळें जे प्रश्न 


निर्माण होतात त्याला मुख्य कारण म्हणजे प्रेम . 


प्राप्तीच्या उद्योगातून मुक्त झाल्यानंतर प्रेमी युग्माला 
एकमेकांला छळण्याखेरीज उद्योग रहात नाही, ह 
होय! मी असें म्हणत नाहीं कीं त्यांना पोटाचे 
आणि घरकामाचे उद्योग नसतात. पण त्या उद्यो- 
गाना मनांत फारसें खोळ स्थान नसं. ते वखस्चै 
उद्योग अवतात. भावनांच्या दृष्टीनं पाहतां पत्नीला 
पति आश पतीला पत्नी, यांखेरीज कोणी वाटि” 
करी उरलेला नसतो. थोडा चमत्कारिक वाटण्या” 
सारखा शब्दप्रयोग पत्करून सांगायचे झाल्या! 
* अलॉकडच्या संसारांत पतिपत्नी एकमेकांच्या 
वाँब्यात वाजयीपेक्षां आधिक्र येतात !? आं 
भरलेल्या जुन्या घरांत इतर नातिवाइकांच्या आड' 
पडद्यामुळे तरुण पाति-पत्नीच्या सहवासाला जी 
उठाव मिळे, तो देण्यास आतां कोणी राहिले नार्दति" 
त्यामुळे लवकरच एकमेकांना एकभकांचा सहवास 
वाजवीपेक्षा आधिक मिळूं लागतो. त्यांच्या तँ सह 
जासहू्जी ध्यानांत येत नाहीं, धुसफूस, मतभेद! 
उतरते आकषेण हे सर्व या अतिपरिच्याचेच परि 
णाम असतात | 

पण याकरितां मी पुन; एकत्र-कुंठेब आणे 
त्यांतील अडाणी आणि मत्सरी नातेवाईकाची, 
कका, हा तोडगा सुचवितो असे मात्र i 
तरी तका पतिपत्नींना मानसिक दृष्ट्या pl 
अन्तरावर ठेवण्यास पाहुणे, ब्रडील माणसें, सा 
भरम योच्या जो उपयोग होत असे त्याची 


त आणी 
त आज्या ससार धपती नाईत हला 


(नाहीत, आ हमे विवाहाच्या अ 
१ हीत, आ त्यामुळेच ` 


की 


आधुनिक विवाह असुखाबह हाणें अपरिहार्य आहे काय ? 


कालखंडांतच पतिपत्नी एकमेकांशी अतिपरिचित 


होऊन नंतस्च्या कालखंडांत एकमेकांस अप्रिय 
होण्याच्या मार्गास लागतात ! 


संसारसाफल्यास जीवनध्येय आवश्यक 

पातिसेवा, पितृसेवा वगेरे. कोटुंबिक ध्येये आधु- 
निक स्त्रीला संकुचित वाटली तर नवल नाही; पण 
त्यांच्याहून व्यापक ध्येयें तिला न दिसल्यास तिच्या 
जीवनांत भकासपणा आणि निरर्थकता थैमान 
घालणास्च, एक तर तिचे जीवन आह्दारानिद्रा- 
दिकांच्या पळीकडे जाणार नाहीं; नाहीं तर ती पर्ताला 
आगि संसाराला उपद्रवकारक असें उद्योग आरभील, 
दोन अनुरक्त ब्यक्ती एकत्र आल्यावराहि त्या दोघांची 
' अनुराक्ते दोघांच्या सुखाहून उचतरं 
उद्दिष्टां स्थिर झालेली नसेल, तर ती 
एकमेकाला खाऊं लागतील; नाहीतर सुस्त, मंद 
आणणि भकास बनतील ! 

जुन्या विवाहातील लैंगिक आणि कोटुबिक 
गुलामगिरीच्या अवस्था संपून आज प्रेम आणि 
स्वातंत्र्य यांचा उदय दांपत्यजीवनांत झाला आहे, 
ही खास पुढची पायरी आहे. पण आर्धी सर्व 
प्रेमाबिबाह सारख्या दजांचे आणि उव्कटतेचे अस- 
तात असें नाही आगे अगदी ' लैला-मजनून 


~ 


यांची उत्कटता असली तरीहि पातिपत्वी केवळ 
एकमेकांच्या प्रेमावर जगूं शकत नाहीत. इतकेच 


नव्हे, तर ज्या विवाहाचा प्रारभ उत्कट प्रेमांत 
होतो व्याला तर सामान्य संसार आपिकच 
नरिस वाटण्याचा सभव असतो. पातिपर्व्नीना परस्पर- 
प्रेमाइतर्केच उत्कट आकषेण व जीवनध्येय 
सांपडल्याखेरीज त्यांचे संसार सफळ होणें शक्य नाही. 


पण असें आकषेण आणि असें जीवनमूल्य 
आजच्या संसारांत कोणतें. आहे १ की ज्यांत प्रेम- 


बंघनाचें माधुयाहि आहे आणि धर्मबंधनांचें स्थेयेहि. 


आहे १ राजकारणांत इलेक्शन, व्यापारांत नफेवाजी, 


आणि संसारांत स्वेच्छाचार एवर्ढांच काय तीं देवते 


आधुनिकतेचा तोरा मिरवणाऱ्या या युगांत शिक 
राहि काय १ 

पण सनातनी श्रद्वा आणि शिस्त लयाला 
जातांच, आपलीं मनें बिनघन्याच्या गुरांसारखी 

क. | (~ ~ L$ 
वावरू लागलीं तर आपण खऱ्या अथाने “पुरोगामी? 
ठरणार नाहीं. 

प्रीतिविवाह आणि पुरोगामित्व या दोहोंचोहि 
साफल्य. जुनी श्रद्वा टाकण्यात नाहीं; तर नवी श्रद्धा 
निर्माण करण्यांत आहे. 


असहकार हाच पाशवी शक्तींना तोंड देण्याचा उपाय 


पाशवी शक्तीला चिरकाल यशस्वी रीतीर्ने 


शक्ति योजुन भागणार नाह 
असहकार करूनच पाशवी शतक्त 
त्यांतून सुटायचा एकमे उपाय हाच 


ही .निर्वीणीची वेळ आहे. ती निघून ज 


दाक्त्यनुरूप आपण करूं या. त 
संभव आहि. 


प्रो. आइबटै आइन्स्टाइन [जागतिक शांततावाद्यांच्या ' 


तोंड द्यायचे असेल तर तिच्या विरुद्ध तत्सम पाशवी 
हीं. पाशवी शक्ति उपयोगांत आ।णण्याचा ज्यांनी चंग बांधला आहे, आशां 
ला तोंड देतां येईल, जगांतील राष्ट्रं आज ज्या दुश्वक्रात सांपडली आहित, 
होय असें गांधीजींनी ओळखले. 

ण्यापूर्वी आपल्याला जै शक्य होईल तें तें आपल्या 
स्च जगांतील लोक गांधीजींचे तस्व स्वीकारून त्याच्या आधारें वागण्याचा 
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` असें एकदां महात्माजी म्हणाले 
` यक्षप्रश्न नांवाचें एक प्रकरण आहे. 


' आला. ब्राह्मणाने आपली 


` असावेसे वाटतें, मी पाणी घेऊन 


` यक्ष- प्रश्ना 'ची कथा 


“श्रीव्यास महर्षींनी महाभारताच्या स्वरूपांत 
` मानवजातीचा सनातन इतिहासच लिहिलेला आहे, ! 
होते. महाभारतांत 
त्याची सद्यः- 
स्थितीर्शी तुलना केल्यास महात्माजींच्या उक्तीची 
साथता पटते. 
पांडव वनवासांत असतांनाची गोष्ट, कोणा 
श्राह्मणाच्या अरणी” कृष्णसारमृगानें पळवून 
नेल्यामुळें त्याचें आमिहोत्र बंद पडण्याचा प्रसंग 
तक्रार धर्मराजाकडे नेली. 
क्षात्रघमाळा अनुसरून धर्मराज आपल्या भावंडांसह्‌ 
` अरणी ' शोधण्यासाठी निघाला, ' 
अरर्णाच्या शोधार्थ फिरत असतां पांडवांना 
“तहान लागली. धर्म नङुलाला म्हणाला, ' वत्सा ! 
या इक्षावर चढून कोठें जलाशय दिसतो का पहा 
बरें. ' वृक्षाच्या माथ्यावर उर्भे राहून नकुलाने 
क्षितिजापर्यत नजर फिरली, जवळच त्याला 
पाण्याच्या आश्रयाने वाढलेल्या वेतसगुम्फा दिसल्या 


ति 
तो धमराजाला “ जवळच सरीवर 


i येतों, ११ 

त्याचा तक बरोबर होता. निळसर आकाशाच्यें 
प्रातेबिंबच जणूं असें विस्तीणी सर 
पसरलें होते. ८ गकुल तृषात झालेला होता. आधी 
आपण पाणा प्यावे व मंग इ 
विचारानं त्यानें पाण्यांत पाय 
वाणी झाली! “ नकुला ! सावध 
मी स्वामी आहे. 
पाण्याला स्प्शाहि करतां कामा नये 
हवेच असेल तर माझ्या प्रभांना आधी उत्तर द्यावी 


छागतील'..... महाबाहु नकुलाने आकाशवाणीकडे 
क्च केळें आगि पाण्याचा घोट घेतला, क्षणाधीत 
व्याला मूर्च्छा आली, 
इकडे ठृषाते पांडव नकुलाची वाट पाहून थकले. 
धमानिं सहदेवास पाठविले, निश्ेष्ट होऊन पडलेला 


= 


नकुल पाहून सहदेव चकितच झाला, तान्दलेला । 


असल्याने तोहि आधी पाणी पिण्यासाठी सरोवरांत 
गेला, पुन्हां तीच आकाशवाणी ! तर्सेच दुर्लक्ष 
आणि तीच अवस्था ! र 
आतां अजुनाची पाळी आली. स्वतःला लोकेकवीर 
मानणारा तो धनंजय सरोवरापाशीं आला तों त्याला 
माद्रीपुत्रांचा प्रेतेंच प्रथम दिसली, “या आतिरथींना 
मारणारा कोण महारथी असावा, त्याचा समाचार 
घेतलाच पाहिजे? असा विचार करीत तो पाण्यात 
उतरा, पुन्हां अंतराळांतून तो घनगंभीर शब्द 
आल; “ अलुना ! माझ्या प्रश्नांची उत्तरें न देतां पाण 
पिणाऱ्यास जावन नाहीं ! उद्दामपणानें तूंहि तसाच 
पाणी पिऊँ बघ्रशीळ 
गत होईल | १9 म 
पार्थाचा राग अनावर झाला. आपल्याला प्ति 
बघ करणाऱ्या या उध्दटाला शासन केळे पाहिजे 
या अभिनिवेशाने दाब्दवेधाचा प्रयत्न करीत त्याने 
चारी दिशांना शरवर्षाब केला, 
__ अंतरिक्षात एक मर्मभदा हास्य घुमर्ळे-'पाण्डवा * 
उ श्रम व्यर्थ आहेत. मला जिंकील असा वीर 
नैलोक्यात नाहीं | धुरर ! उगचि बाहू हीण 
नकोस ! ' अर्जुनाची भुवई चढली. ' आपल्याल 
कोणी आडवल्यास त्याचा निःपात करून टाकू 
या आवेशांतच त्यानेंडि आळीत पाणी घेतले. 
घोंट घेतांच त्याच्या डोळ्यांपुढ अंधेरी आली, ताच 
महानिद्रा | 
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तर तुझीहि तुझ्या मावांसारखीच 


“शाक्तेशाली भीम आला-त्याचीहि तीच 
अवस्था झाली 
अखेर विश्वकम्यारनेच जणूं निर्मिलेल्या त्या अगाध 


जलाशयाजवळ कुन्तीपुत्र युधिष्ठिर स्वतःच आला. . 


आपल्या बंधूर्ची प्रेते पाहून तो महामना व्याकुळ 
झाला. त्यांच्या अंगांवर झास्त्रांची एक जखमाहि त्याला 
दिसेना, दुर्योधनाने विषप्रयोग तर केला नसेल ना 
अशी .त्याला शंका आली, पण पांडुपुत्रांच्या 
तेजस्वी मुद्रा जशाच्या तशा पाहून तीहि भीति 
मावळली. हें. गोडबंगाळ काय आहे हें त्याला 
समजेना! -. 
पाणी पिण्यासाठी व्यानेंहिं सरोवरांत पाऊल 
टाकलें. फिरून तोच घोप्र- ' माझ्या प्रश्नांना उत्तरे 
न देतां जे पाणी पितात त्यांची अशी गत होते. 
हट्टानें पाणी पिऊं नकोस. नाहक नाश पावशील. ' 
धमाने प्रतिप्रश्न केला, हे अदृश्य रक्ते! तूं 
कोण आहेस! तूं कोणी तरी देवाधिदेव आहेस हें 
खास, अन्यथा माझ्या पराक्रमी भावांना जमिनीवर 
लोळवण्याची शक्ति कुणालाच नाही,” 
इतक्यांत व्याला समोरच एक बक पक्षी दिसला. 
बक म्हणाला, “या सरोवरांतील शेवाळें व मासे 
खाऊन राहणारा मी एक बक आहे!!! यावर 
घर्मराजानें म्हटले, “छे! छे! तू साधासुधा बक 
नव्हेस. हे महाशक्तिमान्‌! तूं, कोण आहेस बरें १? 
“म्री एक यक्ष आहे. या अफाट जलाशयाचा 
स्वामी," 
ज्या दिशेन हें उत्तर आलें तिकडे, पाहतांच 
घमौला सरोवराच्या टोकाला एक पर्वतप्रात्र भव्य 
मूर्ति दिसली, तालब्वक्षाएवढी उंच. आभ्र-सूर्याइतकी 
तेजस्वी, तिचे नेत्राहि किती भयानक, आणि दाब्द 
तर प्रलयमेधासाखा आला- “माझे प्रश्न सोडव 
आणि मग खुशाल पाणी पी!” 
पुढें त्या दोघांत कांही प्रश्नोत्तरे झार्ली, यक्षाच्या 
कूट प्रक्षांस धर्मराजाने आपल्या समजुतीप्रमाणे योग्य 
उत्तर दिलीं, समाधान पावून यक्ष म्हणाला- “धमी 
मी तुझ्यावर संतुष्ट झालों आहें. तुझ्या भावंडांपैकी 
एकाला जिवंत करण्यास मला सांग, * 
, धर्मराज म्हणाला, ' नकुलाला जिवेत करा, 
महाराज | ? यक्ष स्तिमित दोत्साता उद्गारला, 
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यक्षन्प्रश्न 


“घमराजा | हें तू काय केलेस ! अरे अतुल पराक्रमी 
भाम, त्रेलोक्यजेता धनंजय यांना सोडून यःकश्चित्‌ | 
नकुलाळा जिवंत करावयास सांगतोस !? 4 
पुढे-मागे कोरवांशीं समरप्रसंग होणार आहे आणिं i 
मामार्उनांची त्यासाठीं आवश्यकता आहे हें समजत 
असूनहि महात्म्या युधिष्ठिराने म्हटले, ' कुतीचा जसा | 
एक मुलगा जिवंत राहिला आहे तसा माद्रीचाहि रज 
एक मुलगा जिवंत असण्यांत धम आहे. सहोदर 
भावाच्या मोहार्ने भामाजुंनांनाच जिवंत करूं पाहणें 
हा मोह आहे.यक्षश्रेष्ठा ! मी कतव्यच्युत होणार नाही.! 
यक्ष संतुष्ट होऊन म्हणाला, ५ तुझे चारी 
भाऊ जिवंत होतील असा मी तुला वर देतों ?, गाढ 
निद्रेतून जाणते यावी तसे ते पांडुपुत्र हंसत उठले | | 
यक्ष म्हणाला, ' युधिष्ठिरा, मी साधासुधा यक्ष | 
नसून प्रत्यक्ष यमधर्मच आहे. कृष्णसाराच्या रूपार्ने | 
मींच ब्राह्मणाच्या अरणी पळावैल्या होत्या. या | 
घ्या त्या अरंगी, ! (बै ७“ 
पाहतां पाहतां यक्ष अहर्य झाला. १ ८ 


संकेतांचे उदात्त अर्थ 
या कर्थेतून एक सनातन सत्य व्यास जगाला | 
सांगत आहेत, कथेचें रहस्य नीट समजण्यासाठी | 
कांही संकेतांचा अर्थ कळणे आवश्यक आहे. £ 
जसें कांही . विश्वक्रम्यानें _ निर्मिलेले ते सरोवर 
म्हणजे “ जीवन'-कासार, पाणी . म्हणजे ' जीवन? 
नव्हे काय £ वृक्ष-मत्स्यादि सव जीवनाचींच प्रतीके | 
आहेत. विश्वसंसाराची तुलना वृक्षाबरोबर करण्याचा 
प्रघात अगदीं पूर्वीपासून पडलेला. आहे. “अहे | 
क्षस्य रारवा । ? -[ मी (संसाररूप) वृक्षाचा | 
( अंतर्यामी असून ) प्रेर आहें. ] या तैत्तिरीयो- 
पानिषदांतील'वचनांत हॅच रूपक असून गातिंतील . र 
'ऊध्वमूल अघ;ःशाख' अशा अश्वत्यवृक्षाचेहि वर्णन | 
या वेळीं ध्यानांत घेण्यासारखे आहे. ससाखृक्षाच्या 
माथ्यावर उभें राहून सम्यक्‌ दृष्टीनें पाहिल्याशिवाय 
जीवनकासाराचें यथाथ दशन होणार नाही हँ जाणू- $ 
नच जणूं धमेराजाने नकुलाला वृक्षावर चढून 
आसमतात्‌ नजर 1फेरवण्योची सूचना केली! 
जीवन-कासाराचें अनादि प्रभुत्व सांगणारा तो 
यक्ष म्हणजे 'काल?- ime 817-हें निःसंदिग्ध 
होय, धमीला तो बकरूपांत दिसला ही गोष्टि 


पहि त 
£ 


४९. 


क... 


कास्च अर्थपूर्ण आहे. म्हणूनच “या सरीवराँतील 

शेवाळें व मासे यांवर माझा निर्वाह होतो? असें 
७ ०२० 

त्यानें धर्मराजाला सांगणें औचित्यपूर्ण वाटतें. 


` अध्यायाच्या शेवटी, व्यासांनी सत्रीच्या रका निवा- 


रण्यासाठी तो म्हणजे प्रत्यक्ष यमधमच होय हें 
स्पष्ट केलेल आहे व यम-धमांचे रहस्याहे पण 
उघड केलें आहे. 
प्राणिमात्र काळाच्या अधीन असल्यानं, वेळो- 
वेळीं काळाने टाकलेल्या जीवन-समस्यांना योग्य 
उत्तर न देतां जगण्याचा आधिकार कोणालाच 
नाहीं. जगावयाचे असेल तर काळपुरुपाचे प्रश्न 
सोडविल्याशिवाय गत्यंतर नाही, * कसें का होईना- 
आर्धी आपण जगले पाहिजे? या आभिनिवेदार्ने जो 
ऑंजळात पाणी घेऊं पाहील त्याचा मृत्यु अटळ 
आहे. “कालम्परश्नांना उत्तरें न दिल्याने भीमा: 
जुनांसारख्या लोकोत्तरांचीहि काय अवस्था झाली 
तँ पहा, '? असेंच जणूं ते ऊध्वेबाहु व्यास आपणांस 
सांगत आहेत ! 
काळाला “ यमधमे ? म्हणण्यांत ब्यासांची उदात्त 
भूमिका चांगलीच प्रत्ययास येते, काळाने (यमाने) 
हें जग “नियमबदूध? ठेविले आहे. सूम निराक्षणा- 
नंतर ' काळाच्या ? शक्तीचे स्वरूप आपणांस काय 
दिसतें £ काळ ही दुष्ट शक्ति कीं सुष्ट १ लोकविनाशक 
कां संरक्षक १ सुखात्म कीं दुःखात्म १ आपल्या कल्या- 
णार्चाच इच्छा प्रत्येक व्यक्तीच्या अंतरंगांत लपून 
बसलेली नाहीं काय १ आपापल्या कल्पनेप्रमाणे अखेर 
आपले भलें व्हावे हेच सर्वाचे आंतिम साध्य आहे. 
जगांत प्रत्येक व्यक्ति ते कल्याण साधून जगण्या- 
करितांच मरण पावते, केवळ मरणाकरितां कोणी हि 
मरत नादी, या धर्मानेंच जग बांधलें गेल आहे, 
हा नियम म्हणजेच यमधमाचें आत्यंतिक स्वरूप, 
यक्षानें शेवटीं युधिष्टठिराला सांगितले“ वत्सा, 
मी तुझा पिता-प्रत्यक्ष यमधर्मच म्हणजे कल्याण- 
कती आहि, ' . 
, “यशः सत्यं दमः शोचमाजवं हीरचापलम्‌। 
दाने तपौ ब्रह्मचरयमित्येतास्तनवो मम॥ 
अहिंसा समता शान्तिस्तपः शौचममत्सर; । 
ह से विद्धि प्रियो ह्यासे सुतो मम || ? 
जगण्याची , इच्छा कशासाठी १ कल्याणासाठी, 


000000.) नंवभारत. 


आनन्दासाठींच ना ! ' कल्याणासाठी आवश्यक जे 
गुण ते म्हणजेच मी? असे यमधर्म सांगतो. 
जगणे हेच सवाचे प्रमुख ध्येय, जग ज्या ज्या निय- 
मांनी बांधलें गेलें आहे ते नियम (धर्म $ en! 
[4४ ) उर्छघिल्यास मरण = आत्मनाश; अनुसरल्यास 
जीवन म कल्याण. सवांच्या कल्याणासाठी जो सदेव 
झटतो तो यमधमोच्या, काळाच्या प्रीतीस पात्र होऊन 
मरणातीत म्हणजेच अमर होतो, लोकहदयांत 
अढळ स्थान मिळवून मरण जिंकतो, एरवी यमः 
नियमांना उछंधून जै जीवित जगू पाहतात ते 
जीवन्मतांप्रमाणेंच होत, यक्षकथा हच सांगत. 
युधिष्ठिरान॑ यक्षरूप यमधमोजंवळ विज्ञप्ति केली 


~ 


तीहि अशीः 

“देव, देवो मया दृष्टी भवान्‌ साक्षात्सनातनः 

यं ददासि वरं तुष्टस्तं ग्रहीष्याम्यहं पितः ॥ 

जयेयं लोभमोही च क्रोध चाह सदा विभो 

दाने तपांसि सत्ये च मनो मे सततं भवेत।। ' 
' क्रोष-लोम-मोद्दादिकांस जिंकून माझें मन _संदेव 
दान-तपस्या-सत्यांत स्थिर राहू दे. ? ही युथिष्ठिराची 
विनवणी आहे. हे अमर धर्म आहेत. हे गुण जसे 
आत्मसात्‌ होतील तशी ती व्यक्ति अमर होत 
जाईल, | 
' न-कुला !ला प्रथम जीवदान 

घमेराजाच्या उत्तरामुळें संतुष्ट झालेल्या यमधमौनें 
' तुझा एक भाऊ जिवंत कररतो ? असा त्याला वर 
दिला. त्या वेळीं धमीर्म कोणास जिवेत करावयास 
सांगितलें १ : न-कुला 'ला (Fallen, down- 
trodden, oppressed, १०९७४९5५०१ ला ) जीवदान 
देण्याची याचना तो करतो. हाच खरा धर्म, ह्याचें 


परिपालन के म्हणूनच गांधीजी ' महात्मा ? झाले.. 


* नकुल ? शब्दाचा हा ध्वनिता ज्यांना असंभाव्य 
वाटते असेल त्यांनीं महाभारतांतील इतर नांवाची हि 
जरा ।चाकेत्सा करून पहावी. महाभारतांतील मुख्य 
व्यक्तींची नांवें खमावदशौं, अन्वर्थक अशीच 
व्यासांनी कल्पिलिछी आहेत. धृतरा म्हणजे राष्ट्राचे 
चारण करणारा; शतपुत्रांचा तो पिता आहे. अघि- 
काराच्या लालसेने तो अंध होत असतो--म्दणून 
इतरा आंधळा ! सव पांडवांची नांवेहि तशीच. . . 
माम ¦ पराक्रम; वीये आणि जोय घमोच्या ताब्यांत 


300 4२) 


थं 


ES 


१ 
असतील तर्च त्याचा जय, युचिष्ठिराच्या वर्णना- 
वरून “ ध ? हा स्वभावतः निष्क्रिय आहे. पति- 
तांना पाठच्या माबंडांप्रमाणें वागावि्णे हाच धर्माचा 
पराक्रम, हाच धमै | आपल्या कुत्र्याला आंत 
घेतल्याशिवाय स्वर्गातहि प्रवेश करण्याचे नाकारणारा 
धमराज पाहिला कीं व्यासांच्या व्यंग्यसरणीची 
रमणीयता पटते. 
अग्नीची उपासना, सूर्याची उपासना म्हणजेच | 

ज्ञानोपासना. (-याबद्दल * अयि विद्या या छोट्या 

पुस्तकांत मीं विवरण केलें अहि--) ब्राह्मणानं आग्ने 
होत्र सोडता कामा नवे, याचें रहस्य त्यानें आजन्म 
स्वाध्यायनिरत व्हावे, ज्ञानजिज्ञासू व्हावे असे आहे. 
विचार व ध्यान यांतून व्याने अग्नि निमाण करावा, 
परंतु चर्चा, बिमर्श, विचार व विवेक यांच्या सादा- 
य्यानें आग्नेसाधना करण्याची कला जेव्हां ब्राह्मण 
विसरतो तेव्हां त्याचा आश्नि छम्त होतो आणि तो 
आपे तेजच गमावून बसतो ! 


कृष्णसाराच्या खूपार्ने कालानेँच त्या पळबल्या, 
त्यांचा पुन्हां लाम व्हावा म्हणून ब्राह्मणांनी ' घमो !- 
जवळ प्रार्थना केली, ज्ञानोपासक व राज्यशासक 
यांच्यामधील संबंध सहकाराचा असेल तसच त्यांचे 
उभयतांचे ब लोकांचे कल्याण होईल ही सूचना या 
गोष्टीत असावी. 

विचारमंथनाच्या अरणी हसवणारे ब्राह्मण आणि 
काळाच्या समस्या टाळे. पार्द भीमपराक्रमी 
दोघेहि जीवन्मृतच. यांची जर दी अवस्था त. 
सामान्यजनांची काय गत होईल! पांडव जीवन- 
प्रेतवत पडले, मेळे नव्हते पण मेल्या- 
सारखे पडले होते. तोंडावर तेज होते पण शरारत 
चैतन्य नव्हतें. त्या त्या काळाच्या प्रश्नास उत्तर न 
देतां जगणे कोणासहि शक्य नार्ही 
सारांश आहे. 


कालाने फमोविलेली सजा 


नेतर सर्वच दिशांत हळूहळू काळोख प 


कालाच्या प्रवाहांत ब्राह्मणाच्या अरणीच हखल्या | 


हाच यक्ष-्परश्नांचा 


सातव्या शतकानंतर भारतीय स्वातंत्र क्रमाने फर्मावलेली सजा (म्हणजेच परावंबनाची | 

A 'मांवळेळी (र 
नष्टप्राय झालें. आमच्या देशाला 0010 जीवन्मृतावस्था ! र 
आली ! यरी मावळला आ i cm त 
न उत्तरेस प्रथम स्वातंत्यसूर्श दाला, { सू महात्माजी - जन्माला आले आणि त्यांनी | 


आत्मा जगतः तस्थुपश्न !! आत्मभ आमचें 
४८५३ 


“= 


ays 
२ 


याई५ 


राष्ट्र आतांपर्यंत जीवन्मृतावस्थेतच कसै तगून 
याचा विस्मय वाटतो. | 
आर्य आणि यदुतुर्वाचे (द्राविड) संबंध आले 
आणि त्यांच्यांत सरमिसळ होऊन वर्णव्यवस्था 
उत्पन्न झाली. आयैतर त्रात्यांना आत्मसात करण्या- Ee, 
साठी कांही संस्कार करीत असत; त्यांचें स्वरूप १). 
अधर्षणातील ब्ात्यस्तोमांत आपणांस आढळते. | 
मुसलमानांच्या आधी शक-हूण-वबेर-यवन- | 
आमीर आदि कित्येक जमाती येथें आल्या. 
त्यांतील कांहींना पळवून लावण्यांत आलें, पण जे 
कोणीं येथेच राहिले त्यांना समाजाने आपल्यांत | 
समावष्ट करून घेतलें, पचवले, त्यांचा वेगळेपणा | 
जाऊन ते भारतीयच बनले. निरोगी देहाने अन्न 
पचवून टाकावें व चैतन्य मिळवावें तसा हा. प्रकार 
होता. ही प्रथा पुढें नष्ट झाली. अन्नाचा काँही भाग | 
देहाशी एकजीव होईना. सातव्या शतकानंतर 1 
बाहेस्चै लोक आले, त्यांना पचविण्याची शक्तीच जणू | 
राहिली नाही, समाज निर्जीव होत चाल्ब्याच हें | 
स्पष्ट गमक म्हणूनच मुसलमानांच्या रूपाने येणारे | 
संकट, दिवसानुदिवस वाढतच गेलें. लोक परक्यांचे | 
सेवक बनू लागछे, पारतंत्र्य म्हणजे नरक. परावः | 
ल॑बन म्हणजेच जीवन्मृतावस्था नव्हे काय १ 
या जीवन्मृतावस्येचें कारण काय असेल! 
महाभारताचे पारायण या देशांत रोज चाळू असले | 
तरी बाह्यार्थावस्च लोक समाधान मानूं लागले. 
रहस्थग्राही रसग्रहणच थांबे, यक्ष-प्रश्नाच्या छ्पकाचा 
प्रथिता जर आम्हांला कळता तर आम्ही सदैव 
जिवत रादिलों असतो ७ 
बुद्धिशाली आणि बलशाली लोक काही प्रमाणांत. 

वर येण्याची घडपड करीत असले तरी सवोनी 
संकुचित दृष्टि ठेवल्यामुळे “ न-कुळां "ना ऊलिता. | 
वस्थेस आणण्याकडे राष्ट्राचे दुलेक्ष झाळ आहे. र 
आपल्या देशांतील विचारवंतांचे दें अधमकृत्य . 
। काळा 'ने सहन केलें नाही, सहन करणें अशक्यच 
होते. आपल्या अपराधासाठी व अधमीसाठी काळाने | 


काळाच्या कांही प्रभास समर्पक उत्तरे दिलीं. त्यांच्या” 
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' मुळै अंशतः तरी आपण जिवंत झालो आहोत. 
F ` त्यांच्या घर्मांचरणानेच भारताला स्वातंत्र्य मिळाले 
` आहे. परंतु अजूनहि अनेक बकेट प्रश्न आपल्या- 
समोर उग्र स्वरूपांत उभे आहेत. त्यांना योग्य ती 
उत्तर न दिल्यास सवभक्षक 'काला'च्या दरबारीं 
आपण पुन्हा गुन्हेगार ठरू, . 


आजचे यक्ष-प्रञ् 
- ` त्यांपैकी कांही प्रश्न खाली दिळे आहेत. ते महत्वाचे 


प्रश्न सोडविल्याशिवाय आपणांस तरणोपाय नाही 
१ मारताचें स्वातंत्र्य हेच आपलं खरोखर ध्येय ना ! 


i । २ तर श्रेष्ठ कोण १ जातिधमै की राष्ट्रघमै १ 
7. ३ राष्ट्रीय सैन्याशिवाय खातंत््य टिकवितां येईल 
४ ५ 4 ०८ 


काय! 


४ जातिभेदावर उमारलेला आपला समाज 
राष्ट्रीय सैन्य? उभारू शकेल काय ! 
; ५ मराठा इन्फन्ट्री, शीख दल, महार पलटण, 
लिंगायत ब्टौछियन्‌-असे जातवार विभाग सैन्यास 
हितकारी आहेत काय! 

६ प्रजाप्रभुत्व हें आपले उद्दिष्ट आहे काय ! 

७ असल्यास, जन्मतःच कांहीं जाती श्रेष्ठ वा 
कनिष्ठ असें आपलें आजचें मानणें प्रजाप्रमुत्वाच्या 
समानभावतत्त्वाला साजेसे आहे. काय १ 


[ ८ राख्यकारमारासाठी लोक निवडतांना गुणास 
. प्रथम, स्थान भिळार्वे किंवा जातीस? जातिकुल 
अगर प्रांत यांच्या अभिमानाने, कवैत्वशाली ब 
_ घुद्धिमान्‌ लोकांना डावळून, आपापल्या जातीं- 
 _ तल्या अगर प्रांतांतल्या लोकांचीच निवड केली 
तर राज्यतंत्रननिपुण अशा क्रिप्स-मॉलोटोव्ह आदि 

` सुत्सदद्ांच्या बरोबरॉरने काम करणें त्यांना शक्य 


होईल काय! होणार नसल्यास आजच्या स्वरूपाचे 
ओ- ` जातिभेद नष्ट कर्यासाठी एवढेंच कारण पुरेस 
नाहीं काय; 


९ परधमौत गेलेल्या लोकांस, शुद्धीकरणान हिंदु 
म्हणून स्वीकारावै काय १ [ 
१० स्वीकारणे अवश्य असल्यास 
` असलेल्या आपल्या समाजांत, 
__ आलेल्या छोकांचें स्थान काय! 
SR 


आज जातिमय 
संस्कार घेऊन 
“ते आपापल्या 


नवभारत 


“घेऊन. परत आलेल्या लोकांची एक नवीनच जात 


आजचा यक्ष आपणांस जे प्रश्न विचारीत आहे 
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पूर्वीच्या जातींत मिसकून जातील, का संस्कार 


निर्माण होईल १ 

११ स्वतःस उच्चघमीय समजणारे कांही. 
महानुभाव, संस्कार घेऊन परत येणाऱ्या खिस्ती; 
सुसलमानादिकांना दूरच ठेवणार असतील तंर ते 
लोक परत येण्यास तयार होतील काय ! 

१२ संस्कारांसह परतणाज्याँना आम्ही हिंदू म्हणून 
स्वीकारले नाहीं तर बंगाल-पंजाबांतील मुसलमानांच्या 
अत्याचारांमुळे धमौतरित झालेल्यांची काय वाट! 
त्यांना प्रवेश नाकारणें म्हणजे उात्रुपक्षीय पाकिस्ता- 
नचे बळ वाढविण्याचे आत्मघातकी कृत्य करणेच 
नव्हे काय १ 

१३ हिंदु शब्द हा मुळांतच देडाधाचक आहे. 

धु-दिंदु ]. आज पुन्हां त्याच अर्थाने तो 
शब्द रूढ करून हिंदु-देशाचे सवै नागरिक हिंदु 
किंवा हिंदर्वाय असें म्हटल्यास चुकले कोठें ! 

१४ सर्वं मुसलमानांस पाकिस्तानांत हटविणे 


~ 


अगर त्यांना हिंदुधर्म स्वीकारायला लावणें शक्य व 


न्याय्य होइल काय १ 

१५ हिंदुस्थानांत राहणारे सर्व मुसलमान 
भारताने राहतील, पंचमदळी . होणार नाहीत 
अशा व्यवस्था करण्याचे उपाय कोणते ! 

१६ स्रियाहि ' मानव? असल्या तर पुरुपा- 
रमाणे त्यांच्याहि व्यक्तिविकासाला समाजांत वाव 
मिळावयास नको काय! 


१९४६ सालीं सप्टेंबर महिन्याच्या पहिल्या 
आठवड्यांत है प्रश्न माझ्या मनावर स्पष्टपणे बिंबले. 
व्याच महिन्याच्या २ तारखेस राष्ट्रसमेनें तात्पुरते. 
मध्यवती सरकार स्थापिले, मुस्लिम अत्याचार 
अनाचार यांचे ग्रहण लागत असतांनाच जणूं त्या 
द्वी सूर्य पूर्वक्षितिजावर उगबला ! | 

` नोखालीच्या भीषण अत्याचारांची बाती ऐक- 
तांच अनेकांची खराज्यावेषयक गोड स्वप्ने पार 


रून गेळी,, मन कळवळले, पं. नेहरू कांही 
आथिक, 


देश ऊजित दशेस पोहदोचिल; जगांतील प्रमुख राष्ट्रांच्या 
माछिकेंत 


भारताची गणना होईल; असल्या खप्न- 
खात हरणाच्या मनाला या सामाजिक वणब्या 


ओद्योगिक संयोजन हाती घेतील, आपला | 
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मुळें चांगलाच चटका बसला | सभ्य, सुसंस्कृत 
जीवनांतून, जीवनविकासाला ही विरोधी अशी 
पारोस्थिति निमीण व्हावयास काय कारणें घडलीं 
असतील १ * मृतं राष्ट्रमराजकम्‌ ' ] पारतंतर्यांतून मुक्त 
होऊन स्वातत्र्यसौख्याचा अनुभव यावयाच्या आंतच 
हा देश जीवन्मृत दिसू लागला, या अनर्थपरंपरेची 
कारणमीमांसा करीत असतांना वर दिलेले प्रश्न 
माझ्या डोळ्यांसमोर उभे राहिळे आणि- भारतांतील 
यक्षप्रश्नांची आठवण झाली” 
ज्या सामाजिक पायावर आपण स्वतंत्र प्रजा- 
राज्याचे भव्य मंदिर बांधू पहात आहात तो पायाच 
_ मुळांत कच्चा असल्याचें आज अनुभवास येत आहे. 
जाति-द्वेघ व असूया यांसारख्या घुशीची बिळे जागो- 
जाग झांकलेली असून तीं उघडताच सवे घरालाच 
त्यांत धोका पोचणार अशी भीति आज वाटत आहि. 
घराचा पाया शक्य तों लवकर पक्का 
करणें जरूर आहे, हैं प्रत्येक व्यक्तीस समजत आहे, 
पटत आहे, परंतु हजारों वर्षाचा हा परंपरागत जुना 
इमला बदलून नवीन पद्धरतानेँ, मजबूतपणें बांधण्या- 
` ची कित्येक लोकांची तयारी नाही. कांही ठिकार्णी 
वरच्या तुळया अंगावर कोसळून पडण्यासास्ख्या 
झाल्या असल्या तरीहि उमा घराचा 


मोह क्ित्येकांस पडत आहे. जुने तें सोनें या वचः 
नाचा आधार घेऊन गुळमुळीतप्ण बसण आपल्या. 
सवेस्वाच्या नाशाला कारणीभूत होईल का काय 
अशी साधार भीति वाटत आहे. 
गांधीजींचे अंधभक्त 

९ 


महात्माजींच्या एकाद्या कार्यक्रमाबद्दल थोडा 
चिडणाोरे नियः 


निराळा अभिप्राय दाखविला कीं 
मानें हारिजन वाचणारे लोक सतन आहेत. पण 
। गांधीजीनी नौखालीत चालविलेल्या प्रयोगाचा 
अर्थ काय १? असें विचारलें तर मात्र स्तिमिततेन 


दांतखीळ बसणारे लीक त्यांत कार आहेत. वेः 


आपल्या 
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गांधी-भक्त मां पाहिले आहेत, देवांना देवघरात | 


मध्यें “हिंु-पाणी? “मास्लिम-पाणी? असले भेद नकोत 
या महात्माजींच्या आदेशाचा अर्थ काय! | 
गांधीजी केवळ खादी-गांधी नव्हेत; फक्त' हारेजनं 
दूधारक नव्हेत. ते जातिमेदनिमूलक, मानवोद्धा- | 
रक झाले आहेत. जातींची सवे बंधने तोंडून | र: 
नवसमाजनिर्मितीसाढी नौखारलीत यात्रेस निघालेल्या तण! 
गार्धाचे अनुकरण करणें आवश्यक नाही काय FI 
या माझ्या प्रश्नांनी भांबावून जाऊन निरुत्तर होणारे | 


ठेवून (अघ-) भक्ताने हात जोडणाऱ्या सनातनी 
भक्तांच्याप्रमाणें बागणाऱ्यांचाच भरणा फार. कोरडी -. 
स्तुति करणारे, गांधीचे अनुयायी म्हणूत मिरवणा- | 
रेच बहुसंख्य आहेत, पूज्य महात्माजींच्या बलिदा- 
नानन्तर ही गोष्ट मला आधिक स्पष्टपणें दिसून आली. ५ 
मळा वाटलें की प्रवाइपतित होऊन आम्ही 
निघालो आहोत. ' विचारी? मानवाला हें भूषण | 
नव्हे, मानवी जीवनाचे ध्येय 
व भिन्नभिन्न कालाचे गुणधर्म लक्षांत घेऊन आपली | 
समाजरचना बदळून घेण्यांतच शहाणपणा आहि 6 
समाज ही कांही एक स्थिर वस्तु नव्हे. मनु 00 
पालटला कीं स्मृति (धर्मशास्त्रदि ) पालटली | 
पाहिज. समाज. गातेमान्‌ आहे. समाज हा - 
काँही केवळ सिड नाहीं, साध्याहि आहे. केवळ | 
भूत नव्हे, भन्यहि आहे. घरगुती उपमा देऊनच | 4 
बोलावयाचे तर समाज हें वाढत्या अंगाचें मूल 
असून त्याच्या अंगचे कपडे वाढत्या अंगाबरोब्रस्च | 
मोठे करावयास हवेत. तेव्हां. आज कोणत्या | 
प्रकारची समाजरचना हवी देँ आजच्या विद्वानांनी | 
ठरविणे जरूर नाहीं काय १ >. 
भारतीय स्वातंत्य-नव्हे-मानवी स्वातंत्य हैँ | 
आमचे ध्येय असल्यास आजची आपली जाति. _ 
निष्ठ अगर गटनिष्ठ वागणूक त्या ध्येयाला पोषक | 
आहि काय १ हाच आजचा मुख्य प्रश आहे: "की 


` लावणी-याडूमयातंबंधी आजकाल विपुल चर्चा 
रीत आहे. ही अत्यंत इष्ट अशीच गोष्ट आहे, जरा 
देखील खड न पडलेल्या महाराष्ट्रकाविपरंपरेच्या या 
हाबद्दळ मात्र उदासीन राहून मराठीच्या जुन्या 
अभ्यासक्रांनी शाहिरांस अन्यायच केला होता. या 


हि. परंतु योग्य वेळी न्याय न देणे म्हणजे 
[यच करणें, हें सुभाप्रित इथेहि सार्थ आहे. या 
ड्मयाची योग्य वेळीं बूज न झाल्यामुळें 
'त्या!वेळीं उपलब्ध असलेली साधनसामग्री आज 
नाहीशी झाली आहे. यामुळें आजच्या कुतूहळाला 
चित्रशाळेनें अतिशय गबाळ - स्वरूपांत प्रासैद्ध 
केलेल्या रामजोशी, अनंत फंदी, होनाजी . बाळा, 
प्रभाकर, पस्शराम व बाळा बहिरू यांच्या आणि 
आधिकारी, यांनीं चित्रशाळेचाच कित्ता गिरवून 


निर्वाह करावा लागत आहे. 


लावणीसंबंधी रूढ कल्पना 


वाङ्मया- 
त आहेत 
` वैयक्तिक 


“i 0 शि अ. ब. कोल्हटकरांची 
जाला वाचून 'कोल्हटकरांना लावर्णाची चटक 
¢ व बाचकास विशेष माहिती 


+ 


प्रसिद्ध केलेल्या सगनमाऊच्या लावण्या यांवरच 


व अपुरे- ` 


१ काव्यांत खडी, खे 


` शहरें, त्यांतील स्त्री 


ग WRC 


pi 


fs AHN AN, vf, २ म) 4. EE र” 
hs Meroe CIOL CN TAN SN) Kt 


! या.लेखांत लावणी या शब्दाची व्युत्पाच ह 
त्याचा निश्चित अर्थ समजुन घेण्याचा प्रयत्न री 
ण्याचे योजिलें आहे.) या प्रयव्नांतच या वाङ्‌ 


वी बरीचशी माहिती गी अपेक्षा 
प्रकारासंबे्धी बरीचशी माहिती होईल अशी अ 


आहे. ] 

लावणी या शब्दाचा अर्थ ' व्युत्पात्तिकोशकार 
“ एक प्रकास्च ग्राम्य गीत; ५ lind of rural 
७:०७० ६००९ ? असा देतात. मराठी अथीत नसलेला 
९:०० हा शब्द इंग्रजींत . योजून लावर्णींत।ळ 
आम्यता झुगारविषयक्र असते, असे त्यांनी स्पष्ट करू 


आहे. त्यांच्या मराठी व इंग्रजी अथरीतून ग्राम्यता; 


शृंगार व गेयता हीं लावणीची तीन लक्षणें निष्पन्न 
होतात. ळावणीसेबंधींच्या रूढ समजुर्तीतदि हींच तीन 
लक्षणे प्रामुख्याने आढळत असल्यामुळे त्यांची 
यथार्थता पारखणें आवश्यक आहे. ' « 
लावण्या या गेय असतात याबह्दळ वाद नाहीं. 
परंतु त्या ग्राम्य व झुँगारिकच असतात है विधान 
"मात्र चिंत्य आहे, ग्राम्यता ही विषय ब भाषा या 
दोन अंगांत येऊ शकते आणि शंगाररसपरिपोषांत. 
शाहिरांनी आपल्या काव्याला विषय निवडले ते 
बहुजनसमाजाठा आवडतील अते आणि विशेषतः 
त्यांच्याच जीवनांतील, पण हा बहुजनसमाज 
खेड्यांतील नसून शहरांतील आहे. यामुळें शाहिरांच्या 
हरत व त्यांचे शती मातीसारखे 
उद्योग यांची वर्णने नसून तुळजापूर, पंढरपूर- 
सारखी क्षेत्रे, कोल्हापूर, सोलापूर, पुणें यांसारखी 
-पुरुष आणि त्यांचे जीवन 
ल्हटकर म्हणतात त्याप्रमाणें 
ग हरभरा? या प्रकार 
नसून “दाट नळ पाण्याचे। ठायिं 


यांचीच आहेत. को 
“कसा पिकला गहूं 
जनपदवणेनें 
ठायिं शोभती 


“> 


होद एक फम्यीचे '? अशीं र 


_ लावणी 


ह वणनें आहेत. “ राया नक्रा मला उसामाधैँ ओढू " 
असे म्हणणाऱ्या काप्रिकन्यका त्यांत थोडयाच असून 
भांगांत म्रोत्यीं लेइलेल्या व रस्त्यांत क्षणभर चमकून 
हवेलीत नार्हीव्या होणाच्य। सुंदरीच जास्त आहेत. 
| परिय लौकिक खरे पण खास जानपद 
नव्हेत. यार्चे कारण शाहिरांना जानपदान्चें वावडे 


आडे असे नव्हे, तर ते झहृरांतच जास्त रमलेले 
आहेत, ; 


लावण्यांची भाषा त्या वेळच्या इतर काव्यांतालि 
मापरेहून कांहीशी वेगळी दिसते खरी, पण त्याचें 
कारण इतर काव्ये व लावण्या यांच्या विषयांतील 
फरक होय. इतर काव्यें धार्मिक किंवा पौराणिक तर 
लावण्या लौकिक. यामुळें भाषेंत फरक पडणारच. परंतु 
शाहिराँचा कल मात्र ग्रामीणांची भाषा - वापरण्याकडे 
नसून रिष्टांचीच भाषा वापरण्याकडे दिसतो, 
लावणीकारांपैकी रामजोशी, अनंत फंदी व प्रभाकर 
हे तिघे ब्राहमण. यांची भाषा केवळ नागस्च नव्हे 
तर घोटीव अशी आहे. ज्या “मराठी भाषेस 
समोर थाटाने उभी करून तीस आपल्यापुढे ? 
“ नर्वकीप्रमाणे रामजोशानीं नाचावयास लावलें, 
ती ग्राम्य मराठी भाषा खाचेतच नव्हे, तर 
मुक्तेश्वराच्या भापरप्रमाणेंच संस्कृतांतील माधुर्याने 
रसरसलेली, त्यांनां संस्कृतमध्येहि लावण्या स्वलेल्या 
आहेत. राईलेले होनाजी बाळा व परशराम; हद 
ब्राह्मणेतर आणि सगनभाऊ हा मुसलमान, यांची हिं 
मापा बरीचशी नागस्च आहे. पूर्वीच्या संतकाव्यात 
वा पंडिती काव्यांत न आलेले शब्द लावण्यांत आले 
आहेत हैँ खरें, पण ते पूर्वीच्या काव्यांत न आलेल्या 
विषयांच्या अनुषंगाने. लावण्यांची सवच भाषा आज 
शिष्ट लोकांना पसंत पडेल असें नाही; परंतु आजची 
शिष्टमान्यता व पेदावाईँतीछ शिष्टमान्यता या एकच 
नव्हेत हं विसरतां कामा नये. प्रभाकर व सन 
यांच्या लावण्यांत बऱ्याच ठिकार्णी अश्लीलता आहे 
` दीदि गोष्ट “खरी. परंतु. अश्लीलता व गर्वितो 
यांतहि पुष्कळच भेद आहे. 


राहिला झुगार, दुगार हा सर्व रसांचा राजा 
_ असल्यामुळें तो कोणत्याहि लालितवाडूमयात विपुलः 
_ तेने आढळणार्च, परंतु तो जेव्हां एकाद्या वाङ्मय" 


प्रकाराचे वैशिष्ट्य म्हणून सांगितला जातो तेव्हां 


छे 
s 


म्य 


` ळून येईल. लावण्यांत स्त्री पुरुषविषयक दुंगारा 


` आढे. परंतु पहाटेच्या रामप्रहरी सडासैमाजन करीत | 
-असतां आपली आजी किंवा आई “ घनश्याम | 
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याखेरीज इतर रस त्यांत येऊं शकत नाहींत अ 
सांगण्याचा हेतु असाच व्याचा अर्थ करावा लागतो, | 

लावणी ही शृंगारिक असते असें म्हणणाऱ्या 
भाव लावर्णीत झुँगाराशिवाय इतर रस नसता? ना 
असेंच सांगण्याचा असतो. उपल्ब्ध लावर्णासंग्रह 
पाहिल्यास हाहि समज चुकीचाच असल्या'चें आढ 


¢, 


विविध अंगें आहेतच; पण त्याबरोबरच पुण्यासार 
शहर, "तुळजापूर, पंढरषूरसारखीं क्षेत्रे, सा 
हरिश्चंद्र इत्यादिकांच्या पौराणिक कथा; लक्ष्मी-पार्व 
किंवा-कृष्ण-राघा-संवाद, १८०४-५ सालचा दुष्काळ ड yey 

होळकर दंगा, त्रिस्तनी किंवा सता जाण्यार्चे वचन | 
देणारा कामी नवरा, गरोदर स्रीचे डोहाळे, 
निपुत्रिक ख्रीचीं दुःखें, संसाराची असारता इत्यादि | 
विविध विषय व तदनुषेगानें . आळविलेछे इँगारा | 
व्यतिरिक्त वीर, करुण, हास्य, बीभत्स, भयानक, | 
शात वगेरे विविध रत आलेले आहेत. दुंगारक | 
लावण्याच वाचायच्या व ऐकायच्या या आवडीमुळे. 


७१५, 


लावण्या या झुगारिकेच असतात हा समज इढावलळा | 


|) 


क ss - 
सुंदरा श्रीधरा ” ही गोड भूपाळी मोठ्या प्रेमाने | 
म्हणत असते तेव्हां ती लावणीच म्हणत असते; इ 
लक्षांत आणलें तर लावणी म्हणजे शुगारिक म्य | 


गीत, हा गैरसमज मनांत एक क्षणमरहि टिकणार. 
नार्ही. । | ु 0 "ss 
लावणीची वैरिष्ट्ये व व्याख्या | | 
लावणीची कोशकारांनी दिलेलीं म्हणजेच 
लौकिक लक्षणें कशी चूक आहेत, हें पाहिल्या 
तिर्ची खरी लक्षणें शोधून काढण्याची जवाबदारी | 
प्राप्त होते. त्याकरितां मूळ लावण्यांकडेच जाण योग्य. | 
उपलब्ध लावण्यांचा अभ्यास केल्यास या वाक्यः | 

+ दि 0 , “+ र्त द हु ह ) क 
प्रकाराची पुढीळ वैद्ये नजरेत भरतात : ( १914 
लावण्यांचे विषय लौकिक आहेत (२) त्या जन- ` | 
समूहासमोर म्हटल्या जात असत (३) त्यांची | 
` रचना. आठ मात्राँच्या धुमाळी. ताला आहे. '४ 
रांशी स्पर्धा असे आगि | 
४) लावणीकारांत jp आणि 
५) लाबणीकारानी प्रौढी मिरविळी आहे ती 
आपल्या स्वनाकौशल्याची* 
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नवभारत 


उत्तर पेशवाईत लावणीवाह्ाय बहरास आले" 
त्याच्या आर्धी मराठी कविता हौ तुकाराम-नामः 
देवांच्या अभंगांप्रमाणें भक्तिपर क्रिंवा मुक्तेथ्वरमोरो- 
` पंत यांच्या काव्याप्रमाणे पौराणिक होती. काव्यांत 
ज्या विविध भावना रंगवावयाच्या त्या पोराणिक 
व्यक्तीच्या वैयक्तिक भावना व्यक्त करणें असलेच 
तर ती केवळ मक्तीची+ शुंगार, वीर, करुण इव्यादि 
सस्कृत साहित्यशास्त्रांत सांगितलेल्या रसांचा मक्ता 
खगस्थ पौराणिक व्यक्तींना दिलेला; म्हणून जिवंत 
माणसाच्या वांटणीस मराठी संतकर्वीनी नव्यानेच 
आणलेला मक्तिरसच राहिलेला, थोडक्यांत म्हणजे 
४ अलवण हृरिविण कविता ' अशीच लावणी- 
कागांच्या आधींच्या कर्वीची काव्याविषयी कल्पना. 
त्रैगुण्योद्धव नानांरसात्मक लोकचास्त्राचे मराठी 
काव्यांत प्रथम दशन होतें तें लावण्यांत. 


या लौकिक विषयांवर शाहिरांनी लावण्या 
स्चल्या त्या प्रचंड जनसमूहास म्हणून दाखविण्या - 
करितां. कित्येकदा या लावण्या तिथल्या तिथेच स्चून 
म्हटल्या जात असत. लावणीचे हें वैशिष्ट्य ध्यावे 
तेवढें विचारांत घेतलें जात नाही. निवांतस्थर्ळी 
स्वस्थपणे वाचण्याकरितां छिहिरेलें काव्य आणि 
जनसमूहांत बसून ऐकप्याकरितां लिहिलेल काव्य यांत 
“फरक हा पडणास्च, लावणीवाक्मायांतील शुगार- 
प्राधान्य, उत्तानता, उथळपणा, सूचकतेचा अभाव, 
कथा व वर्णन यांवर दिलेला भर इत्यादि गुंण दोष 
यांतूनच निष्पन्न होतात. 
लावण्यांचें वाङ्मयदृष्ट्या विवेचन इथें प्रस्तुत 
नसल्यामुळे लावर्णाच्या या उपात्तिहेतूचा तिच्या 
रचनेवर कोणता परिणाम झाला याचाच विचार 
करूं, जाहीर काव्यगायनाच्या वेळीं श्रोते पायांनी 
ताळ धरतात द्वा अनुभव नेहमीचा आहे, जनसमूह 
हा ताछप्रिय असतो. म्हणूनच जनसमूहासमोर 
स्हणण्याकरितां रचलेल्या लावण्या या तालगेय वृत्तांत 
आहेत; संस्कृत छोकवृत्तांत नाहीत. लावण्यांच्या 
गायनाला कडे किवा ढोळके यांची साथ घेतात ती 
या तालाकरितांच, विशेष म्हणजे आठ मात्रांचा 
घुमाळी ताछच सवे लावण्यांत योजिलेला आहे. 
लावणी व घुमाळी ताळच सर्व लावण्यांत योजिलेला 
आहि. लावणी व धुमाळी ताल यांचें साहचर्य येवढ 


अभंग असल्यामुळेच धुमाळी तालास लावर्णांचा 
ताल अर्सेच नांव पडले आहे. तालाच्यान्च अनुप्रगार्न 
आलेली दुसरी गोष्ट म्हणजे यमकप्राचुर्य, 

जनसमूहासमोार कविता करून म्हणावयाची व 
त्यांच्याकडून बिदागीची अपेक्षा करावया'ची म्हणजे 
आपोआपच इतर शाहीरांशी स्पथी आली. सुदैवाने 
या स्पर्धेस हीच्या साहिलिकांच्या स्पधेप्रमाणें हीन 
खरूप आलेळें दिसत नाहीं. “टीना गवळ्याचा 
झाला चुना ?? असा नांव घेऊन अन्य शाहीराचा 
अधिक्षप केलेला असला तरी बहुदा! प्रतिस्पध्याच्या 
निदेंपेक्षां आत्मस्तुतीचचाच भाग आधिक दिसतो. 
कचित्‌ “फंदी अनंत कवनांचा सागर?” असा 
दुसऱ्याचा गौरव केलिलाहि आढळतो. याचाच 
अर्थ हा की, या स्पर्धेचा परिणाम परस्परांचा 
नालस्ती करण्यांत न होतां स्वत'च्याच लावण्या 
जास्त जास्त सुधारण्यांत झाला. 


या स्पर्धेची दोन अंगें आढळतात. पाहिलें म्हणजे 
कलगीतुज्याचे सामने. कलर्गावाले स्त्रियांच्या भावना 
रंगवितात तर तुरेवाले पुरुषांच्या. प्रभाकर कलगी- 
वाला आणि रामजोशी तुरेवाला. वेदांताच्या गृढार्थीत 
कलगीवाले हे प्रकृतीच्या पक्षाचे तर तुरेवाले पुरूषाच्या 
पक्षाचे, जिथे जैव ब वैष्णव एकमेकास पाण्यांत 
पाहतात त्या कनीटकांत शैवपेथीय नागेशी व वेष्णव- 
पंथीय हरदेशी यांचेहि सामने होत, या कलगी- 
तुप्याँच्या सामन्यांतूनच भेदिक लावण्या व वेदांती 
कोडी निघाली, वेदान्त ज्यांस पचत नाहीं त्यांच्या” 
करितां “चंद्राचे चांदणे सीतळ कां उष्ण प्राणपती १ 
अशी व्यावहारिक कोडी विचारली जाऊं लागली, 
अशा प्रकारच्या सवाल जबाबांत एकमेकांवर मात 
करणें हँ स्पर्धेचे एक अंग तर एकाच) विषयावर 
जास्त जास्त सफाईदार स्वना करणें हँ दुसरें अंग. 
कोडी घाळून प्रतिपक्ष्याला निरुत्तर करणें हा पोरकट 
आनंद. पण आपल्या सफाईदार व घोटीव स्चनै 


प्रतिपद्ष्याला मुग्ध करणें हा खऱ्या कलावंताचा 


आनेद, प्रतिस्पच्यीला चीत करण्यासाठी या. टुसा 
मागाचाच शाहिरांनी अवलंब केला, बहुतेक लाव- 
ज्याड्या शेवटीं आपल्या रचनेची लावणीकारां 
तारीफ केलेली असते ती याकरितांच.. . 
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ही जां लावणीची वैशिष्ट्ये तीं विचारांत घेतली य्युतत्तिकाशकारानी दिलेली “लापानेका! ही | 
असतां लावणीची पुढील व्याख्या निष्पभ होते. व्युत्माति त्या शब्दाच्या संस्कृतपणामुळें . आणि | भु 

/ जनसमूहासमोर-म्हणण्याकरितां त्यांना रुचेल-अशा त्याचें अंतलापिका, बहिल्यीपिका - या कूटप्रश्नामक | 20 
व विशेषेकरून त्यांच्या जीवनांतील विषयावर संस्कृत काव्यप्रकारांशीं असलेल्या साम्यासुळें बऱ्याच य 
त्यांच्याच सावना व्यक्त करणारी आठ मात्रांच्या जणांत संमत आहे. लापनिका या शब्दाच्या संस्कृत- ® 


ताळावरीळ पदस्चना म्हणजे लावणी. . 


लावणीची व्युत्पत्ति. | 

या विशिष्ट स्चनेला लावणी हॅ नांव कां दिलें 
गेलें याचा विचार केला पाहिजे. लावणी या 
शब्दाच्या अनेक व्युत्पच्त्या सुचविल्या गेल्या आहित. 
परंतु त्यांतील एकानंहि समाधान होत नाहीं. 
६ हुद्याला चटका लावते ती लावणी ?? या अ. ब. 
कोल्हटकरांच्या व्युसत्तीत ` ऐतिहासिक सत्य नसेल 
पण काव्यसत्य तरी आहे. पण इतर ज्या व्युत्पत्या 
सुचविल्या जातात त्यांत इतिहासहि नाही की 
काव्यहि नार्ही, शेतात लावणी करतांना म्हटलें 
जाणारे जें गीत ते छावणीगीत, अश्शी सवीत सोपी 
' व्युत्पत्ति आहे. पण लावणी करतांना लावणीच्या 
स्वरूपाचे गीत म्हटलें जात नाही आणि लावणी 
हें लोकगीत असलें तरी खास जानपद गति नव्हे. 
लावणी हा शब्द ' छू म्हणजे कापणें या संस्कृत 
घातूवरूनीह _व्युत्पादिला गेला आहि. म्हणजे 
लावणी पेरे लावण्याच्या वेळी न म्हणतां 
कापणीच्या वेळीं म्हणतात; अशी ही सुधारणा 
आहे. चतुर किंवा मधुर या विश्ञेणांवरून चातुर्य 
किंवा माधुर्य हाँ भाववाचक नामे होतात, त्या- 
प्रमाणेच चातुरी किंवा माधुरी अर्शीहि नामें निष्पन्न 
होतात. छत्रण म्हणजे सुंदर, त्यावरून लावण्य या 
भाववाचक नामाप्रमार्णिच लावणी हेंहि सोदर्य या 
अर्थी भाववाचक नाम संभवते. लावण्यांत सोंदयाचें- 
ल्ली दयाचें-वर्णन असल्यांधुळे त्यांस 
सौंदर्य या अर्थी लावणी हुं नांव दिले असावे, र्त 
लावणीची न्वोथी व्युत्पत्ति ,ही व्युत्पत्ति शब्द सिद) च्या 
दृष्टीनें निर्दोष आहे; परंतु सोंदये या अथी लावणी 
हा शब्द मराठींत योजले आढळते नाही; 


संस्कृतांतहि काचित अर्थात. या व्युत्पत्तीसाहे 
हीं. आणि म्हणूनच 


एतिहासिक आधार कांहींच ना 1 
ही व्युत्पाज्त सुचाविणारे श्री. गी, कृ. मोडक यांचा 
तिच्यात्रद्वळ आग्रहृहि नाही. 


विशेषत! 


पणाविषर्यी विचार नंतर करूं. परंतु आर्धी लावणी 
व लापानिका यांचें अंतळीपिका व बहिलौपिका या 
काव्यप्रकारांशी काँही सेबेध आहेत कीं काय, तें पाहूं. 

लावण्यांत कूटप्रश्न असतात पण ते फारच 
थोड्या लावण्यांत. यामुळें कूटप्रश्न हें लावण्याचे 
वैशिष्ट्य होऊं शकत नाहीं शिवाय लावण्यांचा 
उगम कूरप्रश्नांतूनच झाला असावा; असे मानण्यासहि 
कांही आधार नाहीं, लापानेका नावाचा कूटः 
प्रश्नात्मक काव्यप्रकार संस्कृतांत असावा, हा समजहि 
असाच निराधार आहि. लापानिका हा शब्द 
८ सिंहासनद्वात्रिशिका ' या जेनग्रंथांत आला आहि; 
पण तो “बोलणें, संभाषण या अरथी, मराठीतहि 


“बडबड, चर्‍हाट? या अर्थानें लापनिका हा शब्द 


वपस्लेला आढळतो. परंतु या लापानिके-चा' लाव” 
णीक्षी कांदी संबंध असावा, असें वाटत नाही, तसें 


मानव्यास काँही आधारहि नाहीं. ' लप्‌? म्हणजे | ग 


ब्रोलगें या धातूचे जें * लापयाते ' असें प्रयोजक रूप 
होतें. तसेंच ली” म्हणजे चिकटणें लागणें या धातूचे 
चिकटवि, लावणें; या अर्थी लापयति असेच 
प्रयोजक रूप होतें. लापानेका हें रूप सचना या अर्थी 
ळी धातूपासून आलें. असावे, असें मानलें तर ' लीन 
ळापयति-छापनिका,.ठावणी ? अशी संगाते लागून | 
व्युत्पात्ते सुरेख जमेल. , 
परंतु ` लवण लावण्य-लावणी ! या व्युत्पत्तीवर 
जो आक्षेप घेतला तोच यावरहि येऊं शकेल. 


¦ ली-लापयाति 'लापानिका-लावणी ! ही शब्दासिद्रिठीक. | 


आहि) पण-याँतील लापानेका हा दुवा कच्चा आहि. 
ली धातूपासून सिद्ध झालेला लापानिका हा शब्द 
संस्कृतांत आढळत नार्ही, या ठिकाणी एक दुसरा 
बिचार सुचतो. लावणी हैं ज मराठी काव्यप्रकारा'चे 
नांव ५ एकाद्या संस्कृत शब्दापासून 
अपभ्रंश दौत होत आले आहि 
अपतं आपण केव्हां दाखवू, शकू १ लावणी हा 
काब्यप्रक्रास्च एकाद्या संस्कृत काष्यप्रकारापासून 


नङ 


त 
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रांत होत गेलेला आहे, असं सिद्ध केक या कल्पनेस कांही आघारहि देतां येतील. वा 
रंतु लावणी-वाङ्मयास काँही परपरा हाता अथेब्रोध होईल अशा प्रकारें जुळणं! करण या 
अर्से मानण्यास कांहींच आधार नार्ही, हा काव्य अर्थी ,लापन हा शब्द रूढ आहे. हा शब्द संस्कृत 
प्रकार पेशवाईत-विश्वषतः उत्तर पेशवादत एका वाटला तरी संस्कृतांत नाहीं. पण मराठीत लापन 
उदयास आला. ज्या परिस्थतीत सो असा स्वतंत्रपणे किंवा शक्लोकलापन, ग्रंथळापन' 
विकपर्णच उत्पन्न झाला तिचा अभ्यास कला अशा सामासिक ख्पानें ती खूढ आहि. 
असतां त्याच्या आधी ती दुसऱ्या. कोणत्याहि श्ोकलापन म्हणजे छोक लावणे; ग्रंथळापन म्हणजे 
__ स्वरूपांत असेल असे वाटत नाहीं, ज्या अर्थी हा ग्रंथ लावणें. छोक समजण्याकरितां त्याची पट 
व्यप्रकार शुद्ध मराठी आहे त्या अर्थी त्याचें लावावी लागतात. ` त्यास अन्वय लावणें अर 
f शुद्ध मराठाच' असल पाहिजे [वर्णे या म्हणतात, अन्वय लावला की अर्थ चटकन्‌ समजतो. 
क्रियापदाचा ' मांडणी करणें, स्चना करणें? असा यावरून अथ समजावून सांगणें या अर्थी कोक 
अ रूढ्च आहि. ` पुस्तके लावली म्हणजे लावणे, ग्रंथ लावणें हे शब्दप्रयोग आले असावेत 
` । पुस्तके व्यवास्थित स्वली ?. या लावर्णे या क्रिया- यावरूनच अर्थे समजणें, अक्षर वाचतां येणें किंवा 
पदापासून स्चना या अर्थी लावणी हा शब्द सहज समजणें या अर्थी अर्थ लागें, अक्षर लाग ह 
सिद्व होऊं शकेल, रचना या अर्थानें, लावणी- शब्दप्रयोग आले असावेत. सचना या अर्थी लावणी 
` वाङ्मय उत्पन्न होण्यापूर्वापासूनच लावणी हा शब्द पा शब्दाचे लापानिका हें संस्कृतीकरण झाले, त्याः 
 झछूढ़ असावा आणि त्याच अथार्ने लावणीकासनी प्रमाणेच लावणें या नामाचे संस्कृतीकरण होऊन 
__ आपल्या काव्याचे वौशेय दाखविण्यास योजिला लापन, क्ोकलापन,. ह! ब्द मराठीत 
I ‘= आले असावेत असें मानल्याशिवाय त्यांची ब्युस्पातते 
ही शुद्ध मराठी व्युत्पात्ते मानली तरी ळापामैका नीट लागत नाहीं. युज धातूची योजयति-योजन- 
छ: हा शब्द शिक राहतोच. त्याची सोय काय करावी १ योजनिका ही जशीं रूपें होतात त्याच धर्तीवर लावणें 
लापनिका हा शब्द रचना या अर्थाने संस्कृतांत हैं क्रियापद ली पासून व्युत्पादून ढी-छापयति-छापन- 
नसळा तरी मराठींत आहि. तो शब्द ली या संस्कृत लापनिका अशी लावणें व लावणी या दीने नामांर्ची 
__ धातूपासून निष्पन्न होऊं शकतो खरा. परंतु संस्कृतांत संस्कृतीकरणं झाली असावीत. मराठी शब्दांचे 
___ नसल्यामुळें तसा निष्पन्न झाला असावा, असें मानतां सेस्कृतीकरण केळें जात असे याला पुष्कळच आघार 
येतनाही. यावरून तो शब्द स्चना या अर्था देतां येतीळ, परंतु ओंबी या शब्दाचे ओवनिका हें 
-___ लावणी या शुद्ध मराठी शब्दाचे संस्कृतीकरण करून संस्कृतीकरण येथ विशेष उपकारक ठरेल. ओवी हैं 


॥ 

बा ञे शुद्ध मराठी वृत्ताचे नांवरत ओवणें या मरा 
या धातूचे प्रयोजक लापयाति असे होतें. म्हणून क्रियापदावरून ओवणें-ओवणी-ऑबी या प्रकारें i 
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णं या अर्थी लपू जर्सै लापानिक् 

RRS र El व गत पानेका रूप आलें असावें, हें राजवाडे यानी सिद्ध केर्छुच आहे. 
कक कि त पा परंतु ओंबी, हा शब्द त्याच्या मराठीपणामुळेंच की 
. लापनिका शब्द सिद्ध व्हावा, अशी दी विचारसरणी काय न रचून महानुभावांनी त्याचें ओवनिका असे 


९ असावी, १ 0702 / / 
१ 3 संस्कृर्ताकरण केळे, ' ओवर्णे-ओवणी-ओवी-ओवनिका 


छ 2 १, राजवाडे, “ मराठी छंद ५ ओंबी हा शब्द संस्कृत ' अर्धचतुष्पदी ' या शब्दापासून प्रा, ह. दा. 
॥ बेळणकर व्युत्पादितात; परंतु ती व्युत्यात्त मला पटत नाही 


जु संस्कृतीकरण ळाबणें-लावणी-लावानेका याच 
' धतीवर आहे. ˆ 2 


_ व्युत्पत्तीला ऐतिहासिक आधार 
ळी--लापयाति-लावर्णे-ळावणी-लापानिका 
व्युत्पत्तीस ओवर्णे-ओवणी-ओंवी-ओवनिका या 
कांही ऐतिहासिक आधार 
मिळतो की काय; हैं पाहणें आवश्यक आहि. एका 
तितकीच संशयित व्युत्पत्ति 
दाकत नार्ही. मीं सुच 
काही ऐतिहासिक आधार 
मिळाला नाहीं तर लावणीसंबँर्घी ज्या अनेक कल्पना 


आहेत, त्यांपैकीच 
लावणी हा राब्द 

_ यांत वापरला आहे. सोळाव्या अध्यायांतीळ विषय 
वास्तविक पाहता. नवव्या अध्यायाच्या नतर लगेच 
यावयास पाहिजे होता. परे मध्ये दुसराच विषय 
निघाला व हा मार्गे पडला 
घेतला आहे, हें सांगतांना 

` “तया निरूपणाचेनि नांवें 
लावणी पाहतां ज 
या ठिकाणी लावणी म्हणजे ( विषयाची ) व्यव” 
स्थित मांडणी. शिवकाळीन शाहीर अज्ञानदास 
यानें देखील लावणी हा श याच. अर्थाने योजिला 

___ आहि. आपल्या अफजलखानाच्या वाच्या पोवाड्याँत 
| तिसऱ्या सदरेच्या मांडणी ' चें वर्णन करतांना 
तो म्हणतोः 2 
५: चांदवा जडिताचा बाँधोनी । घाँस मोतियाँच। 


वर ठिकडी नानापरीची । अवधी जडिताची लावणी । 
५ 


हिरे जोडिले खणोखणी. म 
ही? म्हणजे हिऱ्यामाणकांची 


या 


स्चनी, | 
शोभिवंत किंवा सुमगस्चना याचि अर्थी शाहिरांनी 
काव्यास लावणी हा शब्द योजला 


पद लागणें या क्रियां 


म्हटले असते. परंतु 


तो आतां परत हाती 
तोळा ?? असें आह्ानहि देतो. लावणी 
` गेय वृत्तांत असल्यामुळं 


तर 
दरी” एन थांबत नाही, तर 
८ रामकृष्ण गुणी रामा गातो. ताजब्यांत अक्षरे 


ताजब्यांत अक्षरे तोलण्याची भाषा, 


पदाचे प्रयोजक असल्यामुळें 
सावे, असेंहि. म्हणतां येईल, 


आलेलें नसून लग या न आलें असात र ं न 
मानल्यास लावणें क्रिया पद ही वरून व्युत्यादिळे काव क लग्‌ वरून व्युत्पादिळें काय सारखेच, ` 
४, ज्ञानेश्वरी, अध्याय १६; ओंबी ६२ म het 
५, ऐतिह्यासिक पो > भाग १+ उ 3 
3 0 ४६) | R १) 
> < तरी, 0. ॥५७ 


येते. लावणी हा 'शाहिरांचा विशिष्ट काव्यप्रका 
असता तर त्यांनी [णी 


कवन; छद; 
आपल्या काव्याबद्दल गौरवाचे उद्गार काढतांन 
प्रत्येक झाहिराने जर आपल्या कोणत्या विर 
गुणाचा निर्देश केला असेल तर पदर न 
त्यांच्या लावण्यांचे शेवट पाहिले असतां स्पष्ट होईल 
(६ करी जडण घडण नवे नित्य प्रभाकर खार्स 
४ प्रभाकराची जडण घडण जणूं बऱ्हाणपुरी र 
ठसा ?? “ होनाजी बाळा गुणा आगळा कवीर्च 


८ अटीतटीच्या जडणा घडणा परशराम नित्य 


ही ताल? 
ताळांत पक्की असण्याची | 
जाली आणि म्हणूनच | 


आवस्यकता निर्माण 


यावरून शाहिरांना 


पुढें लावणी म्हणजे शाहिरांचें विशेष प्रकास्चै काव्य | 
५ पद्स्चना नित | 


असा अर्थ रूढ 

प्रभाकराः्वी सभेस गईन: . सौ? असे. मरा 

म्हणतो. यांतील पदस्वना या शब्दाचा अभे तोच 
rg 


लापन, लापनिका रही 


 कविराय दुजा अशी काप लावणी करी । माय 
कुणाची व्याली या गगनाखाली कविता सोलापुरी ?? 
| _ अर्से रामजोशी म्हणतो तेव्हां तो आपल्या काव्याला 
कविता असे संबोधितो आणि त्या कविते- 
सारखी लावणी म्हणजे स्चना दुसरा कोणी करील 
।। की काय असें विचारतो. बहुरंगी नांवाचा शाहीर 
आपल्या खड्यांच्या लढाईच्या अखेरीस “बहुरंग्याची 
 लावणी। पवाडा केला मदीना ” असा आपल्या 
 पोवाड््याचा गोस्वार्ने उललेख करतो, तेव्हां तो 
' लावणी हा शब्द स्चना याच अर्थी योजतो; 
` झगारिक, ग्राम्य गीत या अर्थाने नव्हे. पोवाडा 
` देखील तालावस्च म्हणायचा असल्यामुळें सुरुवाती- 
ची शिथिल स्चना पुढें पुढे पक्की होत गेलेली 
आढळते. सुरुवातीला गद्यप्राय दिसणारे पोवाडे पुढे 
पुढें आठ मात्रांच्या ताल्वृत्तांत बंदिस्त केलेले 
दिसतात ते यामुळेच, “ झूर मरदाचा पवाडा बोल 
घडघडा ऐक शाहीर । गुरु नांगनरूचे कवन 
मोत्याची वोबण ऐक झास्तर?? या ओळींत. 
शाहीर नागनरू “| पवाड्याच्या रचनेला देखील 
शास्तर' आहे आणि तें पाळून मीं मोत्यांच्या 
सरासारी रचना केली आहे?!?, असे सांगतो, 
४ ताजव्यांत अक्षरें तोलण्या "ची संवय झालेल्या 
शाहिरांच्या पोवाड्यांची रचना देखील लावण्यां- 
` प्रमाणेच पक्की होत चाललेली दिसते. यामुळेंच अशा 
प्रकारच्या पोवाब्यांविषयी लिहितांना य, न, 
केळेक्रांना लावणीवजा पोवाडे अशी शब्दयोजना 
करावी लागैली आहे. ' महाराष्ट्रांतनच हें शाहिरी 
वाङ्मय कर्नाटकांत गेल्यामुळें त्याबरोबस्च लावणी 
हा सबदि गेला. त्याच्या मूळ अर्थाचा पुढें 
Si pk पण कर्नाटकांत अजूनहि 
ड व छावण्या या दोहोंसाहि 
लावतात, 


६, ऐतिहासिक पोवाडे 
७, ऐतिहासिक पोवा 


९, माडखोलकर; शाहिरी, 
१०, महाराष्ट्र-सारस्वत, 


` ठोवणी या शब्दाचा मूळचा अर्थ, “ पाय धरिल 


“व समार्जामत्र ठरले आणि या 


देशद्रोही व समाजशत्रू ठरले ! “ज टाळ | 


. असतात हा खोटा समज आणि ज्या. परिस्थितीत 


३, माग १, पृष्ठ २८४ . | 
१ भाग २, पृष्ठ २०२ 

८. महाराष्ट्र सारस्वत, भाग २, पृष्ठ २७६ 

ऐतिह्यासेक व राष्ट्रीय काविता Pe 5 
भाग २, एष्ट २८७. | 


" Mui iddsti 


शाहिरांचा काब्यहेतु | 
ज्या शाहिरांनी पोवाडे केले त्यांनींच छावण्याहि 
स्वल्य'; या घटनेचे टीकाकारांनी लावलेले अथ - 
मनोरंजक आहित. पोवाड्यांत वीररस तर लावण्यांत 
लौकिक समलुतीप्रमार्ण दुंगाररस. यामुळें “ हे 
कवनाचे दोन प्रक्रार बाहेरून दिसण्यांत जरा विरोधी 
दिसतात खरे. परंतु ते विरोधी किंवा भिन्न नसून ती 
एकाच वीररसाची दोन अंगें आहत,” “ वीर 
आणि गार हे रस जरी दिसावयाला भिन्न दिसछे 
तरी एकाच पौरुषणुणाच ते दोन प्रकार आहेत.” | 
पोवाडे हे राजकारणी पुरुषांवर व लढायांवर आणि 
लावण्या समाजजीवनावर, यामुळें शाहीर है देशभक्त 
दोहेविषर्यी उदासीन 
(1) असलेले संतकवी ब॒पंडितकत्री हे ठुल्नेन 


बसले आणि मृत अशा संस्कृताच्या छंदाला अनु 
सरून भारत-रामायणांतल्याचे कर्मकथाँची पुराणें 
पुन्हां पुन्हां सांगत सुटले, जे ,छळक-आर्यादिकांच्या 
उसन्या कसरतीत बांधले राहिले. . .त्यांना देश तरटी 
काय आणि बुडाला काय! !.तो हंसळा काय आणि 
रडला काय |! एकच ! त्यांची तीं पुराणे संथपणे 
चाळूच होतीं, त्यांच्या वाग्देवीला सगळे दिवस 
सारखेच होते. त्या सरस्वतीदेवीपुढै ते आपली 
पुराण सांगत बसत आणि तीं ती ऐकत बसे. " 

अशी हीं भाष्ये आहेत, लावण्या या केवळ दुंगारिक 


पोवाडे आणि लावण्या हीं जन्मास आलीं त्या 
परिस्थितीचे अज्ञान हे दोन्ही दोष या भाष्यांत 
आढळून येतात. वीर व शुंगार हे रस जर एकाचे 
पोरुषगुणांचीं दोन अंगे असती तर शिवकालांतरि 
पोवाड्याबरोबर इुंगारिक लावण्याहि निर्माण 
झाल्या असत्या, पण तसें झालेले नाही, त्या काळांतील 


( ८ 
) ** ¢ ॥ र 
TICS । ७ » चल .. क कवक न “५ 


-होऊन, पारलोक्रिक कल्याण आणि ऐहिक कीर्ति 


“Eh: १ 
(५ 9 रः TAN" ड 
= । | 


लावणी म्हणजे काय ?. 


छावण्या उपलब्ध नाहींत. पुढें उपलब्ध होतील ही 
आशाहि व्यर्थ आहे; शिवाय त्या कालांत छावण्पा 
रचल्या गेल्या होत्या असें मानण्यासहि काँही आधार 
नाहीं. शिवकालांत पोवाडेहि फारसे झाले नाहींत. याचें 
कारण त्या कालांत शाहिरांना स्फूर्तिदायक प्रसंगांची 
वाण पडली असें नाहीं. याचें खरें कारण हेच की 
शाहिरांनी काविता केली ती देशमक्ताने नव्हे का 
समाजप्रातीनें नव्हे तर ' अ्थेङृते? संतकर्वीनी 
काव्य केळे तें जनतेला धार्मिक शिकवण द्यायच्या 
हेतूनें; त्यामुळें ते राजकारणाविषयीं उदासीन 
राहिले. पंडितकर्वीनीं काव्य लिहिलें तें भक्तानें प्रेरित 
मिळविण्याच्या हेतूने. त्यामुळें ते राजकारण व 
समाजजीवन या दोहेविषर्यी उदासीन राहिले, पण 
शाहिरांनी रचना केली ती पेशाकारितां. मग त्यांस 


राजकीय व ,सामाजिक परिस्थितीकडे दुर्लक्ष करून 
जकाणी नराची 


कर्मे चालेल ! त्यांनीं तत्कालीन रा 
सतुन्ति केली ती व्यर्थ नव्हे तर अर्थाक्डे नजर ठेवूः 
नच. जेव्हां राजकाणी पुरुषांची परेपरा खाडेत झाली 
तेव्हां प्रभाकरासाख्या झाहिराने मुंबईच्या विकाजी 
व फेश्तंजी शेटांवर देखील पोवाडे केले ! शाहिरांनी 
हा काव्यहेतु लपवून ठेवलेला नाहीं. त्याकडे दुलेक्ष 
केळे त्यांना देशभक्तीचे श्रेय देणाऱ्या त्यांच्या 
भक्तांनी. पोवाड्यांच्या अखेरीस “ शिवाजी सरु 
ज्यानें । इनाम घोडा बक्षीस "दिला । दारभर 
सोन्याचा । तोडा हातांत घातला '” असे बाक्षिसाचे 
उल्लेख आहित, दा त्यांचा काव्यहेतु लक्षांत घेतला 
असता तर त्यांच्या देशमभक्ती शी" संत-व-पंडितकवींची 
उदासीनता तुळून त्यांची निंदा करण्याचें पातक 
भाव्यांनी केलें नसतें आणि शिवकालीन फक्त सात: 
आठच पोवाडे सौपडतात याचे आश्रयैहि य. न. 
केळकरांना वाटलें नसतें ! शिवकालांत | स्फूतिदायक 
प्रसंग विपूल होते; पण पोवाड्यांची किंमत सोन्याच्या 

पेक निरव णी पुरुष किती होते! 
तोड्यांनीं करणार [न राजकारणा पु र ८ 
सगनमाकचा पानपतचा सोडला त इतर सव पावा? 
समकालीन झाहिरॉरनीच स्व आहत, यांच कारणहि 


% चवल्यापावल्या हा शब्द € 
होता असे म्हणतात. 


नें, ७ 


९ 
क्षणेने व्यावयाचा) वाच्याथी 


TP 


शाहिरांच्या काव्यहेतूंतच सांपडते, पूर्वजांची स्तुति. 


कुणाला आप्रिय असते असे नाहीं; पण स्वतःची 
स त्याहून i प्रिय असते आणि म्हणून 
त्याची किंमतहि जास्त, “ समो le 
असतांना तींत क्रीडा हराम De 
fi नदाच्या 

उगमस्थानी जाण्याचा विचार कोण करणार !?? असें 
र्जे याचें य. न, केळकर कारण देतात तें केवळ 
काब्य आहे. 

` पेशवाईत-विश्षेषतः उत्तर पेशवाईत--- ही परि- 
स्थिति बदलली, मराठी राज्याचे साम्राज्य झाले, पण 
शिवशाहीतीछ शिस्त राहिली नाही. मराठी साम्राज्य 
ही पेशव्यांची दौलत, -जह्दागिरी ही सरदारांचा 
दौलत आणि परमुळखांत-व शेवं शेवटी आप- 
ल्याच मुळखांत- केलेली लूट ही सैनिकांची दोलत. 
मग दौलतजाद्यास पूर आला नाहीं तसच नवल | 
सरदार-जहागिरदार वाढले तसे व्यांच्यावस्चे पोवाडे 
देखील वाढले, सरदाराबरोबर सैनिक, कारकून, ` 
ब्राह्मण इत्यादि वगौकडेहि पैसा वाढला. “सुखी 
केला मुलखांत केदारी भात घरोघरी शिजे। गृहस्थ 
मिक्षुकांचे गोरवें तुपांत मनगट भिजे । तीथाँतीर्थी 
नित्य शेरभर सोनें सकाळीं झिजे। नाहीं दुःख 
कोणास पर्ढेगी आनंदांत जन निज ?? असें प्रमा- 
कराने त्या वेळच्या संपन्नतेचे वर्णन केले आहे. हैं 
नवीन धनिक काव्याची किंमत सरदाराप्रमाणे 
८ सोन्याच्या छंगरानें ? अथातच करूं शकत नव्हते. 
पण त्यांच्या -वल्यापावल्या हि^ शाहिरांना नको 
होत्या असें नाहीं. त्यांच्या संतोप्राकरितां व्याँच्यो 
आवडीच्या विप्रयांवर लावण्या स्चल्या गेल्या, शिव- 
शाहीतील शाहिराप्रमाणेच पेशवाईतील झाहिरॉरनी हि 
वैज्ञाकरितांच स्चना केली हैं; 
८६ प्रभाकर कवी भ्रमर गुंतला पहा कीच्या कमळांत | 
्रव्यकृपेचा प्रकाश पडल्या सुटून जाइल स्वकुळांत ॥ '" 
अशा प्रकारच्या उछ्लेखावरून स्पष्टच होतें. 19 


पोबाड्याची लावणी व लावणीचे गाणें 
पेशवे व सरदार आणि त्यांनीं मारलेल्या लढाया 
हे विषय बहुजनसमाजासहि प्रियच होते. परंतु त्या 


ने नव्हे, याला परशराम हा अपवाद, 
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नक 


परंतु काव्य़ बहुजनसमाजास 
पडावयास प्रसंगाचे वर्णन व नायकाची स्तुति 
` कलेचीहि आवश्यकता उत्पन्न झाली. 
[कला स्चनाप्रधान म्हणून पेशवाईतील 
जास्त सफाईदार होऊं लागले, पोवाइ्याची 


` लावणीच्या स्वरूपांतहि हळूहळू फरक पडत 

_ चालला. कछगीतुऱ्याच्या सामन्याचे मूळ स्वरूप 
जाऊन, कोरी, वर्णने, स्चना यांत स्पधा होऊं 
गळा हाता ता पुढे गायनांत होऊं लागली, 
लावण्यांना * अकट विक्रट चाली ? छावण्यांत येऊ 


1० 
त ® 


लागल्य 


ढगावर 


जाऊं लागली, तमाशाच्या 


` लागल्या, रागदारीत रचना होऊं लागली. लावणी 


“The sands in your way beg 
Dancing Water ! Will you carr 


PR 
फडांतून ती कलावातिणच्या बैठकीत शिरली 


लावणाचि शुंगारिक गाणें झालें, 
कलावंताची भूक र 
शाहिरांनी सुरुवातीस पोवाडे केळे ते स्ताति- 
विब्रयाकडून मिळणाऱ्या इनामाकरितां आणि 
छावण्या स्चल्या त्या बहुजनसमाजाकडून मिळणाऱ्या 
चवल्यापावच्यांकारतां, यामुळें त्यांचे सुरवातीचे 
पोवाडे है शिथिल व लावण्या या उत्तान, अथापैश्षाँ 
नादावर व रसापेक्षां रचनेवर जास्त भर दिलेल्या 


` झाल्या, हें जरी खरें असछें तरी खऱ्या कलावंताचे 


समाधान केवळ स्चनेच्या सफाईर्मे . किंबा त्यामुळ 
मिळणाऱ्या पेशाने होणे शक्‍य नार्ही. यां कारणा 
नेच आपल्या काव्यांत रसहि आहि, असें प्रभाकरने 
मधून मधून आग्रहाने सांगितलं आहे, आगी 
रामजोशांर्नी र 


“ कावेतारस झडकरी मनांत यावा, पुण्याचा ठेवा) | 


१? 
दाता परा नीरस काय करावा, जन मार्मिक व्हावा |।'' | 
असे उद्गार हृदय पिळवटून काढले आहेत ! 


for your song and your movement: 
१ the burden of their Jameness? ” 


— R. Tagote. “ Stray Birds" 


नवतरंग निर्मित, डुलत, निरा! जासी | 
तव मागीवरतीं। तिष्ठति सिकताराशी 
_ याचितात तव मधु गीत नि मोहक लास्य; 
त्या उत्कंठित परि अपंग, त्यांचा भार 
काय बद्‌, नाचत तूं जाणार? 


अनुवादक मा. गो. काटकर, बी. ए. ( सोलापूर १५७ 


१९४७ पासून भरत-खंडाचें 
इंडिया अर्शी दोन दाकळें झालीं 
शकलास पूर्ण स्वातंत्र्य मिळाले 
ही. हें स्वातंत्रय आपणांस 
मिळाले नसून जागातिक 
परिस्थितीमुळे व इंग्ळंडांतील मजूर पक्षाच्या समंजस- 
पणामुळे मिळाल हैँदि उघड आहे. ह्यालाच इश्वरः 
तंत्य मिळालें असेंहि कोणी 

नतृत्वाखालां आपण 
केली तिने हैं मिळालेले 
करण्यास 


१५ ऑगस्ट 
पाकिस्तान आणि 
असलीं तरी प्रत्येक 
आहे ह्याविष्रयी संशय न 
आपल्या पराक्रमाने 


आपणांस अंशत! लायक क्रे एवढेंच झाले आहे. 
अंशतः हा दाब्द मीं बुद्िपुरस्सर योजिला आहि. 
कारण माझ्या मतें इंडिया म्हणजेच स्वतंत्र भारत, 
1मळाळेळे खातंत्र्य टिकविण्यास व॑ वयाचा सदुपयोग 
करण्यास पूर्ण लायक अजश झा नाहीं. ह्याचें 
_ प्रमाण असें दिसतें का हैं. खातंतर्य टिकावण्यास 
आणि त्याचा सढुपयोग करण्यास . आपण काय 

करावे ह्याविषयी. आपणात वादाविबादच चाळे. 
असून आपलें त्याविषयी. एकमत झालेलें नादीं 
जात. तदरूतुप क्रिया दि पूर्णपणें सुरू झाली नारी, 
हंहि उघडच आहे. म्हणून स्वातंत्र्य कसें टिकवावे 
व॒ व्याचा सदुपयोग कसा करावा ह्याचा विचार 
करण्याकरितां दा निर्वेध मी लिहीत आई. 

त्य कल्पा 


ह्याचा विचार क्रूं 
दु'खाचा नाशि करून 
. करितांच झेय्त असतो, त्य 
उपत्रोग दुःखोचा नाश १ 


£] 
ष् 


असे म्हणण्यापेक्षा मतभेद 
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होईल ह्याविषयी 
संभव आहे. मतभेद. 


ह आहेच असें म्हणणेच | 
आधिक योग्य आहे. म्हणून दुःखाचा नाश व. 
आनंदाचा अनुभव मिळविण्यासाठी काय केलें 
पाहिजे ह्याचाच आतां विचार करूं. 0 
वाटते. कीं इंद्रियांकडून 

ज 


ज्यानें 


छुस्थिर्तीत राहण्याला. 
घेतां 9. 

घेतां 
र. 2" ९ 


[च विघयोपभीग 
येईल हें ह्यावरून सिढ हा ते 
शागांस व ढुःवाँस कारण होतो. यामुळें 
दुसरें कोणते तरी साथ 
सिद्ध होते. 
. दुसऱ्यास दुः 
घरदार, शेतीवाडी, कपडालत्ता) बायकासुले, 
हरण केल्यानें आपणांस छन होईळ असें वार्ही- _ 
जणांस वाटतें, पण दुसर्‍यावर वेलेल्या क्रियेवर ती 
दुसरा प्रातीक्रिया करतो व आपणांस दुःखात पाडतो | 
हे ते विसरतात | शिवाय दुसऱ्यास दु*ख दे न 


म्षिळाविलेले खख हें पराव&बी सुख आए) ञ 
त्तं आस्थिर आहे, हैँ प्य 


॥ 


तौ 


[ना उमजत नाहीं, दुसया. 
८०:१५ 
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. जवळचे धन वगैरे संपल्यावर त्या रीतीनें सुख 
मिळविता येत नाही हें उघड आहे, ह्या रीतीने 
मिळणारे सुख परावलंबी व अस्थिर आहे. म्हणून 
. सुख मिळविण्याची ही रीति सवौर्शीच त्याज्य आहे. 
| __ कांही न करतां स्वस्थ बसून राहेल्याने सुख 
होईल असें कां्हीजणांस वाटते. पण तेंहि चूक 
_ आहे. ह्यानें कांही काळ सुख होईल खरें पण नंतर 
भूक लागेल, तहान लागेछ, थंडी वाजेल, किंवा 
_ ऊन लागेल किंवा एकाच अपस्थेत बसून 
_ राहल्याने. अग दुखू लागेल. एकूण अनेक 
` प्रकारचे दुःख होईल. तेव्हां कांही तरी : क्रिया 
करावी लागेछ. अथात्‌ अन्न, पाणी, घरदार, कपडे- 
` छत्ते मिळविण्याची क्रिया करावी लागेलच, तर 
मग ही क्रिया दुःख होण्यापूर्वीच केलेली चांगली 
हेंहि उघडच आहे. म्हणून खस्थ निष्क्रिय बसून 
राहण्याऐवजी . अन्न वगेरे मिळविण्याची क्रिया 
करात्री हें ठरतें, 

अशी क्रिया तरी एकसारखी केल्यानें सुख 
होईल का! नाहीं. कारण कांही काळ क्रिया 
केल्यानें थकवा येतो व त्यानंतर केलेल्या क्रियेने 
` दुःख होतें. म्हणून थकव्यानेतर स्वस्थ निष्क्रिय 
बसून किंवा निजून झोंप घेऊन विश्रांति घ्यावीच 
लगते. आळीपाळीने कर्म करावें व विश्रांति ध्यावी 

- म्हणजे सुख होईल असा. विचार मनांत येतो. 
आळीपाळीने कमै केल्याने आणि विश्रांति 
घेतल्यानं मनुष्य जिवत राहील व त्याच्या शरीराला 
डुःख होणार नाही हें खरें; पण त्याचें मन तेवढ्याने 
' ©ङइुःखरहित व सुखी होईल का? किंवा मला गाडी 


ER ET जित 
“या णार र 


जक” च 


पाहिजे, घोडा पाहिजे, नेसण्यास पैठणी . पाहिजे, 
श्रीखंड पाहिजे, बासुंदी पाहिजे, अप्सरा पाइने 
अर्स म्हणून स्वतःस दुःखी करून घेईल १ किंवा 


दुसरे मठा दुःख देतील ह्या चिंतेने व्याकुळ होईल १ 
५ मी केम करण्यास आणि अन्नादि मिळविण्यास 
असमथ झाला तर तेव्हां माझें दुःख कसं निवारण 
करतां येईल ह्या चितेनें व्याकुळ होईल १ शरीर 
` जिवंत व दुःखराहित असलें तरी मन ह्या रीतीने 
दुःखी होईल असें निश्चित दिसते. 


१ 


“ ह्यावर उपाय काय ! गाडी, घोडा वगैरे मिळ- 
_ विंण्यासाठी खटपट करावी आणि दुसऱ्याचा नाश 


नवभारत 


करून. टाकावा काय १ केलेल्या खटपर्टानें गाडी, 
घोडा वगेरे न मिळाले आणि दुसऱ्यांनी आपलाच 
नाश करण्याचा प्रसंग आणला तर कसें होईल ! 
ह्यापेक्षा गाडी, घोडा, वगैरेची इच्छा टाकून दिली 
व दुसऱ्याचे प्रेम संपादिळ तर आधिक्र चांगळे नाहीं 
का होणार ? ह्या इच्छा कशा टाकून देतां येतील 
व दुसऱ्याचे प्रेम करें संपादन करतां येईल १ गाडी- 
घोडे वगैरोशिवायहि मनुष्य आनंदी असू शकतो हैं 
समजले व पटले तर मनुष्य इच्छा टाकून देऊं 
शकतो आणि दुसऱ्यांवर प्रेम करून त्यास त्याच्या 
अडचणींच्या वेळीं मदत केल्यानें त्याचें प्रेम संपादितां 
येते. पण हें तरी क्से घडावें १ 
आनन्दाचे स्वरूप . 
ह्याकरितां आनंदाच्या स्वरूपाचे मनुष्यास ज्ञान 
झाले पाहिजे आणि जीवाजीत्रांचा परस्परांशी जो 
संबंध आदे त्याचे यथाथ ज्ञान झालें पाहिजे. 
` मनुष्यानें खतःच्या आनंदाच्या वेळच्या स्वरूपाचा 
विचार करावा म्हणजे त्यास दिसून येईल कीं 
आनंदाच्या वेळीं तो जागा असून त्यास त्या वेळीं 
इच्छा कोणतीच नसते. जागेपर्णी इच्छेचा अभाव 
झाला कीं आनेद प्रगट होतोच. उदाहरणार्थ, 
लहान मुलांस खाऊ पिऊं घातलें व त्यांच्या अंगावर 
कपडे चढतिछे म्हणजे त्यांच्या सर इच्छा नाहीशा 
होतात, तेव्हा त्यांच्या ठिकाणी. आनंद प्रकट होतो. व 
तो क्रीडेच्या म्हणजेच खेळण्याच्या रूपानें जणूं उतू. 
जात असतो ! इच्छेचा अभाव जागेवर्णी करणें हेंच 
आनंदाचे साधन ह्याप्रमाणें ठरतें. आनंदाच्या. वेळी 
देखील कोणतीहि इच्छा उत्पन्न झाळी की मतुष्य 
त्याच वेळीं त्या आनेदापापून च्युत होतो 
म्हणजेच घसरतो, 
इच्छांचा अभाव कसा होईल १ एक तर ती पूर्ण 
केली पाहिजे किंवा ती टाकून दिली पाहिजे. इच्छा 
पूर्ण होणे ही पुष्कळदा पराधीन गोष्ट असते; पण ती 
टाकून देणें ही खाधीन गोष्ट असते. उदाहरणार्थ, 
यार्डीत बसून जाण्याची इच्छा 
मिळाव्यात सिद्धि पराप्त झाली तरच ती इच्छा पूर्ण 
दोऊं श "छ व नाहीशी होईल. पण ती इच्छा 
ता ता टाकून देणेच सोपें अर्थात, अभीष्ट आहे; 


झाल्यास गाडी 
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स्वतंत्र भारताकरितां 


र पण काहीँ इच्छा अशा आहेत ' की त्या पूर्ण 
ल्यारिवाय नाहींझा होतच नाहींत. उदाहरणार्थ, 
भूक लागली असतां अन्न खाण्याची इच्छा. ही 
अन्न खान पूर्ण केली तस्च नाहींशी होईल. 
अशा इच्छा पूण =करण्याकरितां खटपट म्हणजेच 
कमे केऊेच पाहिजे, इतर इच्छा टाकेन देणेच 
सोपें ब योग्य आहे. ह्या दीन उपायांनी आनंदाची 
प्राप्ति होईल. 
दुसऱ्याचे भय केव्हां वाटणार नाहीं £ 
पण दुसरा आपणांस दुःख देईल किंवा आपल्या 
इच्छा पूणे करण्याच्या आड यईल हें जे भय आप- 
णांस वाटते व त्या भयामुछै ज्या इच्छा आपणांस 
उत्पन्न होतात त्या कशा नाहींदया होतील १ त्या 
नाहींब्या होणें हँ त्या ढुसऱ्याच्या अधीन आहि 
पराधीन आहे- अर्थात्‌ स्वाधीन नाहीं. ही अडचण 
कशी दूर करावी ! आपण जर त्यां दुखमा. ज्यांनी 
छ अशाच गोष्टी करूं लागलां तर 


आनंद होई 
आनंद देणारे जे आपण त्या आपला नाश कर- 
उलट आपले 


ण्याची त्यास इच्छाच होणार नाही. 
सर्व प्रकारें रक्षण करावें अंशीच इच्छा त्या ड 
प्यास होईल. अर्थात्‌ अशा परिस्थितींत त्याचें भय 
मानण्याचे कारणच राहात नाहीं. म्हणून दुसऱ्या 
पासून होणारें दुःख ब भय नाहीस करण्यारितां त्या 
दुसर्‍्यांस ज्यांनीं आनंद होईल त्या सव गोष्टी करण 
हाच उपाय आहि, ह्यासच दुसऱ्यांवर प्रम करणे, 
दुसऱ्यांवर उपकार करणें, असें म्हणतात. हा प्रोप- 
कार किंबा परप्रेम आपणांस जितकें आधिक साघेल 
तितकें आधिक निर्भय आपण होऊं. म्हणून - हा 
परोपकार किँत्रा परप्रेम आत्यातिकपणें साधण्यास 
मी ब पर असा भेद मानूं नये. 
आपण एकटे आणि 
र आपण मनानें प्रेम केलें तरी उपकार करूं 
शिवाय अनंत दुर्सरे जे आइत व्यास 

आहित व काहा 


रा दुसरे अनंत आहत, 
या सवीव 
शकत नाही 


असतांत. 
नाहीं, म्हणून 
भाव्य आहि, 
1 राज्ये किंवा सरकारें 
त्यांच्याकडून 


मनुष्येहि नासमज 
देऊं नधे हें समजत नाही. , 
भय अजिबात नाहीसे हणे अस 
भय नांहींसे करण्याकरि 


स्थापन झालेली आहित 
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करितां तत्वज्ञान | (५४ 


राहिली ना १ तीहि घेऊन 


देखील है पिच्याविण्ड नाहीं 


भय पूर्णपणे नाहींसें होत नाही असें प्रत्यक्ष दिसून 
येते. तर मग डुसर्‍्यांपासून वाटणारे भय पूर्णपणे 
क्से नाहीसे होईल हा प्रश्न आहे. 
त्या प्रश्नाचें एक उत्तर असें आहेः दुसरा जेव्हां 
आपणांस दुःख देतो त्या वेळीं व्यास आनंद होतोच. 
तो त्याचा जो आनंद तो आपलाच आनंद होय. 
कारण व्याचा व माझा आत्मा एकच आहे. इतकी 
अभेददृष्ि ज्याची होईल, त्याला त्या दुसऱ्याने 
दिलें दुःख भासणास्च नाही. व अथात्‌ त्याला ¢ 
दुसर्‍याचे मव केव्हांच वाटणार नाहीं, एकनाथांच्या 
घरांत चोर शिरला व व्यानें देवाच्या मूर्तीशिवाय 
सर्वै मेले. एकनाथ तें सर्व विरोध न करतां पाहत 
होते. चोर जाऊं लागला तेव्हां एकनाथ चोरास 
म्हणाले, “ अरे ती सोन्याची मूर्ति घेऊन जावयाची 
जा. ?? ह्यावरून 
चोरीचा जो आनंद चोरास होत होता तोच एक | 
नाथांस देखीळ होत होता! इतकी ए “नाथांची अभेद | 
ष्टि झाली होती ! वात्र आपणांस खाऊं लागला तर 
ह्या वात्रास त्या खाण्यापासून जो आनंद होतो तोच 
जर आपण अनुभवू लागलों तर आपणास मश | 
कोणते १ मकरध्वज राजाची गोष्ट अशी सांगतात pe 
कीं, श्राकृष्णानें त्याच्या देहाचा उजवा भाग 
करवतीने कापून मागितला. तेव्हा कखतत असतांना 
डावा डोळा रडूं लागला, त्याचें कारण विचारतां \ 
त्या राजानें असे सांगितळें की माझा उजवा माग, ty 
कृष्ण घेईल व त्याचें साथक्य होईल; डाव्या 
भागास हें भाग्य लामत नादी म्हणून डावा डोळा | 
रडत आहे. ह्यावरून श्रकृष्णाशी त्याची पूर्ण अद्वैतः 
दृष्टि झाडी होती हें सिद्ध दोतें- सै जीवांशी अशी 
पूण अद्वैत दृष्टि झाल्यावर भय कोणतें ` राहणारा | 
आहे १ , - 
£ 
साम-दाम-दंड योजितांना अभेद्षटष्टि 
तर मग आपणांस दुःख देणाऱ्यांस विरोष न 
करतां यथेच्छ वावरू द्यावें काय, असा प्रश्न येतो. 
तो आतां जसा मला इल देण्यास तयार झाला, | 
तता तो इतरांस छुन्छ देणार नाही काय! त्या 
इतरांस तो दुःख देईल तें विरोध न कस्ता पहाणे, | 
हत्या इतरांविषयी माझी जी अभेददाष्टि असावी | 
काय १ वाघ मला खात असला 


ANF 


( ` रिपकाखाप सोडू नये. म्हणून प्रथमतः सामानें 
(उपदेशाने किंवा महात्मा गांधीप्रमाणें प्रायोपवेशन 
` करून) त्यास परावृत्त करण्याचा प्रयत्न करावा.तें दाक्य 
10 प्यान 
_ प्रयत्न करावा. उदाहरणाथ, अहल्यावा [ळकरिर्णानें 
| चोऱ्या करणाऱ्या भिल्लांस शेती करण्याकारिता घन 
_ व जमीन देऊन चोऱ्या करण्यापासून परावृत्त केळ 
` तें शक्य नसल्यास त्याच्या साहाय्यकत्यास त्याच्या- 
पासून फोडून किंवा. थोडयांत थोडें दुःख देऊन 
त्यास परावृ करण्याचा प्रयत्न करावा. कोणत्याहि 
रीतीने परावृत्त केलेल्यास प्रेम दा खवून व॒ त्यावर 
उपकार करून हितकर सन्मागास लावावें. तें शक्य 
_ दसत नसल्यास आगि त्याच्याकडून. होणारें नुकतान 
' भरून येणार. नाहीं असें असल्यास त्यास 
शवरोध करावा किंवा त्यास मारून देखील टाकावे 
पण त्या वेळीं देखील अभेदहाष्टि सोडूं नये. म्हणजे 
त्यात कमात कमो दुःख होईल अशा. रीतीने विरोध 


करावा व मारतांनाहि झटपट मारून टाकावं 


वेळीं देखील त्या दुसऱ्याशी झगडतांना आपणांस जे 
 इः्ख होइल तं आपण इतरांच्या आनंदाकरितां 
१. आपल्या अगार घेतो ही भावना ठेवावी. म्हणजे 
त्या भावनेने आपणांस होणारे इ: ख लोपून जाईल; 

` इतकेच नव्हे तर त्यांचं आनंदातच रूपांतर हो 
. आपल्या देशाच्या संरक्षणाकरितां किंवा सुखाकरितां 
लढताना वारांना आनंदच होत असतो ई प्रासिड्ध च 
आहे आणि झा कारणाकारतां लढतांना ज्यांना 
आनंद होतो तोच खरा वीर, इसऱ्यांचे मय केव्हां 
टणार नाहीं या प्रश्नाचे हे दु. उत्तर आहे : 


एकूण, इतर जीवास अभेद्टीने पाहून त्यांवर 
` प्रेम व उपकार करीत गेल्यास ते. इतर. जीव 
४” आपल रक्षण करण्याचाच व आप 

 देण्याचात्च प्रयत्न करतील, 


परतु क्वचित कोणी 


Nh 


इःखार्न फार वेळ तळमळत ठेवू नये. अक्ा सवे ` 


णांस सुख 


स्या. कया ती 


~ » 


7 


ज्याला आपल्या प्रेमाचा व उपकाराचा अनुभव. 
नाही, असा आपणांस दुःख देण्यास उमा राईलाच | 
तर त्याच्याच आनंदाकरितां त्यास विरोध न करतां ॥ 
त्यास हाणारा आनंद अनुभवावा किंवा इतरांच्या | 
रक्षणाकारेतां ब आनंदाकरितां त्यास कमीत कमी | 
इुःख देऊन विरोध करावा आणि त्या इतरांचा | 
आनद अनुभवावा; म्हणजे जिवत असेपर्यंत आपणांस | 
आनदाशिवाय दुसरें कांहीच मिळणार नाही. . न 

एकूण आनंदाचा माग ठरतो तो असाः (१) 
जिवत राहाण्याकारेतां व दुसऱ्यांवर प्रेम व उपकार 
करण्याकरितां कम करावें. असें. कमे केव्हांच टाकू 
नये. (२) इच्छा जितक्या टाकून . देतां येतील | 
तितक्या टाकून द्याव्या. (३) इंद्रियसुखांचा सु 
उपभोग जिवत राहण्याला किंवा दुःख नासि 
करण्याला आवश्यक इतकाच प्यावा” | 
(४) इतर जातांस दुःख दिल्यास ते आपणांस | 
परते दु:खी करण्याचा प्रवत्त करतात आणि इतर. 
जीवाँचर प्रेम ब उपक्रार केल्यास ते आपणांवर परत | 
प्रेम व उपकार करतात असेंच नेहमीं घडते; म्हणून 
इतर जीवांच्या विषयी अभेदहाष्टि ठेवून त्यांचा जी 
आनंद तो आपलच आमद मानावा. (५) 
इच्छांचा अभाव. होतांच आनंद प्रकट होतोच 4 
ताच खग स्वाधीन असलेला श्रेष्ठ आनंद होय द. 
लक्षांत ठेवून वागावे.- हाच ज्ञानकससमुच्चय-माग 
टोय, ह्याच मार्गानें व्यक्तीला, समाजाला विवा 
रा्राछा आनंद मिळूं शकतो. इतर माग दुःखालयं १ 
कारणीभूत होतात. 
श्ञानकमेसमुच्चयाचा मागे 

युराप व अमेरिका येथील पाश्चात्य लोक केवळ 
कॅममागान रेले व आपल्या ज्या ज्या इच्छा 
हात।ल त्या त्या सघ पूर्ण करण्याकरितां कर्मे करीत 
आाहळ, पण त्यामुळे एकमेकांशी भांडणे उत्पन्न | 
दैन युद्धामुळे अनेक आपत्ती उत्पन्न झाल्या, त्या 


4 


a 


'आपत्तीसवून सुटण्याचा मागे अजूत त्यांना दिसत | 


नाही. पाहिळें जागतिक युद्ध झालें, दुसरे जागतिक 
उड झाल आणि तिसरें जागतिक युद्ध होऊं घातल 
आहे. इच्छा टाकून देण्याचा ब इतरांचा जो आनंद 
ता आपलाच आबद मानण्याचा माम सोडल्याठुळे 
त्याचा अशी दुर्दशा झाली आं ह्यांत संशय नारदी” | 


%. । 1 
॥ _ ५°] 


F 
केम टाकून 2 
कून अरण्यांत राहून केवळ ज्ञानाच्या 


' जोरावर आनंद मिळविण्याच्या मार्गास ते लागले. 
` त्याची अवस्था पाश्चात्यांच्या अबस्थेपेक्षांहिं वाईट 
साल, केवळ कर्ममागीने जाणारे व त्यामुळे 
दुर्दशंत सांपडलेले जे पाश्चात्य त्यांचेच गुलाम 
आपण झालो. आपलें स्वातंत्र्य गोळे आणि आपण 
केवळ पराधीन झालों, पाश्चात्यांचें त्यांचा मार्ग 
त्य तरी कायम राहिलें, आपणांस 


बदलविण्याचें स्वात 

आपला मार बढदलविषण्याचेँ स्वातंत्र्य राहिल 
OC FS 
दशोपेक्षाहि 


नव्हतें. एकूण आपली दुर्दशा त्यांच्या छुः 
वाईट. केवळ कर्ममार्गानें जाणाऱ्यास खाण्यापिण्यास. 
मिळेल व तो शर्रीरानें तरी सुखी राहील. परंतु 
केवळ ज्ञानमागानें जाणाऱ्यास खाण्यापिण्यास न 
मिळाल्यासुळे त्याचं शरीर दुःखी होईल व शारीर- 
दुःखामुळे त्याचें मनं नेहमी इच्छाग्रस्त राहील. 
एकूण व्याला कोणतेच सुख मिळणार नाही, एकूण 
केवळ ज्ञानमार्गाने जाणाऱ्यांची दुर्दशा आधिक 
वाईट असते ! 
म्हणून आतां सुदैवाने स्वतंत्र झालेल्या भारती- 
यांनीं कमव ज्ञान ह्या दोहाँचाहि अवलंब करावा. 
जिवंत राहण्याला आवश्यक असे सर्व पदार्थ उत्पन्न 
करण्यासाठी कमे 


करावें आणि इच्छात्यागाने व 
परस्परप्रेमार्नेच खरा आनंद 


प्राप्त होतो, हैं ज्ञान पक्के 
लक्षांत ठेवून परस्परांशी व इतर राष्ट्रांशी वागावे. 
आर्थिक व व्यवस्था 
घर सांगितलेल्या ज्ञानकर्मसमुञ्चयमार्गाविषरयी 
कांहीं खुलासे करणें जरूर आहि. आपसा आपसांतील 
घनाविधर्यीची भांडणे कशीं मिट्यावी असा प्रश्न 
केळा जाईल. ह्याविषयी इतर मी दुसरा एक निषेध 
र शिक व्य TS 
{| गील अ वस्था 1 
४ स्वतंत्र मारताताल र्थिक ्यवरया ॥ ह्‌ 
लिहिला आहे. ह्यांत दाखविल्याप्रमाणे सव घन, 
तें कोणीहि री राष्ट्राचिंच दोर 
~ ~ न्चं 
त्यांतून प्रत्येकास जेवढे RE 
उपभोगण्यास द्यावे; ह क 
च त्यानेच घनाविषर्यी ची सव मांडणे मिटत संव 


आनंद होईल. 
डॉक्टर, वैद्य व हकीम पु 


खटपट करीत आहत तरी रोग 


ळच वाढले वते फार 
व त्यांपासून दोणार 


४६९. 


« श्रम घेऊन ब्रह्मचय 


हदतांना दिसत नाहीं, व्यास कोणता उपायं ५ 
असा दुसरा महत्त्वाचा प्रश्न आहे. दया ४ 


हा दुसरा निबंध । 
आरोग्याचा खरा व सोपा मार्ग दाखविला आहे. _ 
त्याचाच अवलेब करावा, 
द्वी “ सम-चिकित्सापद्धतार्ने योजिलेल्या 0 


खानिज शारीरघटकार्नीच सर्व रोगांचे उच्चाटन | 


होऊं शकतें. ” ह्या सिदांताचा स्वीकार कलत 
रोगविकित्सकांनी वागावें म्हणजे भारतीयांच्या | 


आरोग्याचा प्रश्न फास्च चांगल्या रीतीने सुटेल. 
म्हणजे भारतीयांस आरोग्य व दीर्घायुष्य लाभेल | 
अशी खात्री आहे. माझ्या ह्या सूचनेकडे भारती- | 
यांनी दुर्ठक्ष करूं नये. मी दीर्घ कालपर्यंत विचार | 
करून व अनुभव घेऊन हें लिहिलें आहे. | A 
वरील विवेचनात विषयोपभोगांस मोदा घातली 5 | 
आहे तिचा अभ काय! स्रीनिपेवन करूं नये असा | 
त्या मर्यादेचा अर्थ आहि काय? प्रज्ञात्यादनास | 
आवश्यक इतके ख्रीसेवन केलेच पाहिजे. कारण तें | 
न केळे तर समाजांत आवश्यक तितकी लोकसंख्या 4 
कायम राहाणार नाही व लोकसंख्येची कमतरता | 
सत्रीच्याच दुःखास कारणीभूत होईल. ह्यासंबंधाने | 
स्पर सांगितळे पाहिजे कीं ज्यांचे दारीर निरोगी व॒ | 
सुदृढ आहे व ज्यांचे मन सच्छील व बुद्धि तीक्ण | 
आहे त्याचे हैं कर्तव्यच आहे कीं त्यांनी स्वतः | 
सारखीच चांगली संतति उत्पन्न करावी; त्यांनीं संन्यासा- . 
नि राहाणे हँ मोठें पाप आहे. कारण | ५ 
ते समाजांत आवश्यक असलेल्या चांगल्या प्रजेच्या | 
कमतरतेस किंवा अभावास कारण होतात, शारीरिक, 
मानसिक किंवा बौद्धिक व्यंग ज्यांना आहे अशांची | 
संतति व्यंगयुक्तच होणार म्हणून अशांनी प्रजोत्पादन | 
करू नये, आणि अशांना समाजाने. विवाहप्रतिबंधन 
दा” वेध्यीकरण ह्या उपायांनी प्रजोत्यांदन करूं. ड 
देऊं नये, रोगी मनुप्योनीही .रोग पूर्णपणे नाहींसा | 
झाल्याशिवाय छीनिधिवन करू नवे, रोगी स्रीचे भे 
हि निपेवन ती पूर्णपणें रोगमुक्त झाल्यासिवाय करू 
पय मेर रोगी व दुर्बल होईल तितके र 9 
उघड आहे. कोणत्या त री 


नये, ज्यानें शरीर 
ज्लीसेवन करूं नयेच हेंहि 
निषिवन शक्य तितके | 
१ ७: 
¢ 


' सदुद्योगाकडे मन लावून छी 


छः 
। आनंद आहे तो कामेच्छापूर्तीमध्य नाही हं लक्षांत 
ठेवूनच वागावें. 


| _ संतति नियमन 


कमी करावे, तथापि, चांगल्या मनुष्यानं अविवाहित 
राहूं नय. विवाह केला तरी प्रजोत्पत्तीकरितां किंवा 
अतृप्त कामेच्छेमुळें निद्रानाश वगैरे होऊन दुःख 
होऊं लागेछ तरच स्त्रासेवन करावे. कामेच्छात्यागांत जो 


प्रजोत्पादनांची वर केलेली तरफदारी वाचून 
कित्येकांस फार आश्रवे वाटेल, लोकसंख्पचा 


- अतिरेक'कसा टाळावा १ असा प्रश्न ते करतील. लोक 


संख्येच्या आतिरेकाचा प्रश्न आज भारतासमोर उभा 
आहे असें वाटत नाही, भारतापुढे आज प्रश्न उभां 


` आहे तो अन्न वगैरेचे उत्पादन वाढबिण्याचा आहे. 


उत्पादनाची अत्युच्च मर्यादा गांठल्यानंतस्च लोक- 
संख्येच्या आतिरेकाचा प्रश्न उभा राहील, शिवाय 


व्यंगयुक्ताचें प्रजोत्पादन बंद केल्यानें हा प्रश्न दिरं- - 


गाईवर पडेल हें उघडच आहे. म्हणून व दुसऱ्या 
स्पष्ट दिसणाऱ्या कारणांकरितांहि व्यंगयुक्तांचें प्रजो - 
व्पादन आतापासूनच बंद करावें. लोकसंख्येच्या 
आतिरेकाचा प्रश्न जेव्हां उत्पन्न होईल तेव्हा संततिः 
नियमन करावें, संताति-नियमनाचे अनेक उपाय 
सुचविले जातात. पण त्यांपैकी पुष्कळसे आरोग्यास 
बाधक असेच आहेत. सरीमध्ये उत्तम उपाय मुलींच्या 
विवाहार्चे वय वाढविणे हा आहे. मुलींना संतति 
सोळाव्या वर्षापासून होऊं लागते. त्यांचा विवाह 
अठराव्या वर्षाच्या पूवी होऊं न दिछा तर संतति 
जास्त सुदृढ व कमीहि होईल. जरूर दिसल्यास ही 
'विवाह-बयोमर्यादा अढराच्याहि बर चढविहगौ येते, 
शिवाय ज्यांना संतति झाली आहे अशा स्त्रियांस 
वेधव्य प्राप्त झाले तर त्यांना पुन; विवाह करण्यास 
प्रातेबंध करून ही लोकसंख्या कमी करतां येईल, 
लढाईचा प्रसंग न आणतां कमी लोकसंख्येच्या 
इतर देशांत छोक पाठविता आहे तर पाठवावे हाहि 
एक उपाय आहे. पण तो अथीत्‌ पराधीन आहे. 
सर्व प्रश्वीवर एकच राज्य होईल तेव्हांच हा उपाय 
खात्रीनें योजतां येईल. तोंपर्यंत वर सांगितले दुसरे 
खाधीन असलेले उपाय योजले पाहिजॅत हॅ 


आहि. 


गट, 


उघड 


नवभारत 


जत्याचे धोरण 


भारतीय राष्ट्र इतर राष्ट्रांशी प्रेमानें वागत असून- 
हि जर एखादें राष्ट्र भारतावर चाळून आलें तर 
युद्ध करावें किंवा नाहीं असाहि प्रश्न कोणी करतील. 
अशा आक्रामक राष्ट्रांशी भारतीय राष्ट्राने जरूर युद्ध 
करावें आणि तें आतिशय निकरानें करावें. पण जय 
मिळाल्यावर त्या आक्रामक राष्ट्रावर अपमानक्रास्क 
किंवा नाशकारक अटी लादूं नयेत. पुढील युद्धास 
कारण होतील अशा कोणत्याहि अटी त्यावर लादू 
नयेत. व्यासंबंधानें भरतलंडांतःच घंडळेळी एक A 
कत लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. ती अशी 
नेपाळांतील एका नदीच्या कांठी दोन लहान लहान 
राज्ये होती. त्या दोनहि राज्यांतील प्रजा त्या ' 
नदीच्या पाण्याचा उपयोग करीत. एका वर्षी 
अवणामुळे नदींत पाणी कमी होतें व ते दोनहि 


राज्यांतील लोकांना पुरेना. त्यामुळें त्या दोन 
राज्यांतील लोकांच्या कटकटी होतां होतां त्या 


राजापर्यत गेल्या. तेव्हां दोनहि राजांची सैन्य 0 
सज होऊन समोरासमोर उभां राहिली. पण शताः 
वाचा मारा सुरू होण्यापूर्वी त्या दोन राजा 
एकमेकांशी काँही विचारीवीनिमय केला. त्यानंतर 
जडा सुरू झाली, लढाईत दोन्हीकडच अर्धे लोके 
मेल्यानंतर दोनहि राजांना हुकूम केला कीं “ आता 
बाकी साहेलेल्या लोकांना पुरेल इतके पाणी नर्दीत 
आहे त्या अर्थी आतां लढाई थांबवा, !! अशा. 
रीतीने लढाई केल्यास जगांतील लढाया कमी कमी 
होत नाहीशा होतील, भारताम लढाई अशाच 
रीतीने करावी, प्रत्यक्ष लढाइपासून फारसे नुकसांत 
किंबा दुःख नाहीं. जितराष्ट्रावर लादलेल्या वाईट 
अटापासूनच नुकसान व दुःख आहे. 
मी व इतर जीव अभिन्नच छि 
' तरांशी अभेददष्षीम वागावे ह त्च, या 
सांगितलें, त्यावर काहीजण. आक्षेप घेतीळ का! 
सतर माझ्याहून अभिन्न नाहीतच. तर मग 4 
त्यांना अभिन्न कां. मानूं? त्यांनी पुढील पना 
'दनाचें मनन करावें. सये जगाचे नियमन 
करणारी एक परमश्रेष्ठ ज्ञाक्त आहे, हैं प्रत्यक्षच 
सेत आणणि स्वीस मान्य आहे. हिलाच इध 


म्हणतात, दोन स्वतंत्र वस्तू एकमेकांचे नियमन कर 


‘ ई७० 


` शेकत नाहीत आगि कोणतीही वस्तू दुसऱ्या नवीन 
वस्तूस उत्पन्न करूं शकत नाहीं. हीं. दोन तत्त्वे 
- तत्त्वेच्यांनी खूप खूप विचार करून ठरविली 
आहेत. ह्या तत्त्वांवरून सिद्ध होतें कीं ईश्वर सवे जगाहून 
भिन्न नाही; म्हणून तो सर्वं जगाचें नियमन 


ईश्वराची अभिव्यक्ति किंवा आविभौव आहे, असें 
पाहिजे तर म्हणा ! मीहि ईश्वस्च आणि इतर 
जीवादि ईश्वस्व, अथीतःसी व इतर जीवाहि अ- 
गमैन्नच; मग इतर जावांस दुःखी करून मळा आनंद 


धन्य जीवन , धन्य मृत्यु ! 


सप्टेंबर १९१९ मध्य गांधीजींच्या वयास ५० वर्षे 
सामुदाविऊ रीत्या साजरी झाली अशी माझी समजूत आहे. मी त्यावेळीं नुकताच साबरमतीच्या सर्‍याग्रहा- 
श्रमामध्ये राहण्यास गेलों होतों. आश्रमामध्ये जयंतीचा कार्यक्रम ठेवलेला होता. त्या कार्यक्रमामध्ये भाषण | 
फक्त गांधीजीचेंच झालें, त्यांतील महत्त्वाचा भाग मात्र माझ्या मनावर कायमचा ठसून राहिला आदे, | 
गांधीजी म्हणाले: “ माझी जयंती तुम्ही एवढ्या आनंदानिशी साजरी करीत आहां,! वाढदिवस म्हणजे | 
तर मृत्यूकडील वाटचालीचे एकेक टप्पे ओलांडणे ! मी मृत्यूच्या आधिक जवळ आलों तो प्रसंग तुम्ही _ 22 न 
जेव्हां माझा प्रत्यक्ष मृत्यु होईल तेव्हां तो प्रसंगही तम्ही या वाढादेवसाइतक्याच | 
ह तर विनोबा गीतेचे एवढें पठण करीत असतात, तें व्यय गळे असें | 


साजरा करीत आहांत ! पण 
आनंदानें साजरा केला पाहिजे. नाह 


. म्हणावे लागेल. जन्म आणि मृत्यु दो"दी समान लैखण्यास गीता आपल्याला सांगते. ? » 
त्यांची हत्या म्हणने आम्हांला आव्हानच आहे. तें आव्हान स्वीकारतांना मळा तर खूप | 
उत्साह वाटत आहे. मला या वेळीं अंगांत बारा वाघांचे बळ संचारव्याचा भास होत आहे. आग्हान | 


देणारे म्हणतात “ खबरदार, गार्चीच्या मार्गानें जाल 
उत्तम, आपली तयारी असली पाहिजे | 


[as [a 


गांधीजींची हत्या हा एक उत्पातकारा 


~ श्री. अप्पासाहेब पटवधैन [' साधना ' ३-१-४९] | 


सवनी सर्वोस सुखी व संतुष्ट करण्याचा प्रयत्न 
' . करूं शकतो. म्हणून प्रत्येक जीव ईश्वरच आहे-- | 


` सरण करावें; म्हणजेच भारतास आनंदाचा अनु 


घटना होती, तिच्या प्रतिक्रिया साहजिकच उत्पाततुस्य | 
झाल्या, मळा मात्र राहून राहून वाटते की, गांधीजींच्या मृद्युप्रसगी ते ज्या प्राथनेसाठी चारले होते तेबढी | 1% 
ती प्राश्ना व्रिनत्रोभाट पार पडती-गांधीजींच्या उपचारासाठी चार दोन इसम पुरेस होते !-तर तें फार ४) 
उाचित झालें असतें. तसेच ज्या मनोवृत्तीने गांधीजींचा बळी घेतला तेला गांधीजीच्या अनुयायांचेहि ण. 
जरूर तेवढे बळी मिळून जर तिची तृप्ती झाली असती तरी ते चांगले झाले असतें. परंतु गांधीजींचा | 
आधिकार आणि गांध्रीजीचें भाग्य आम्हांला कोठून लाभणार! > 
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करावा हेच जीवेश्वराच्या अमिन्नत्वावरून 


भरतराष्ट्रानें इतर राष्ट्रांशी वागतांना पाळ 
खरें तत्त्वज्ञान होय, ह्याचेच स्वतंत्र भारताने : 


येईल आणि स्वातंत्र्य टिकवितांहि येईल, 


पूर्ण झालीं त्या वेळीं त्यांची जयंती प्रथमच 


+ 


तर त्यांची केली तीच तुमची गत करूं | !! फार 


श्री. वा. मु. लिमये 
हिन्दी संघराज्यांत राष्ट्रभाषेचें स्थान 


इंग्रजीचे आतांपर्यंतचे स्थान 


आपला देश हा अनेक भाषा बोलल्या जात 
असलेला देश (० ए०।४९।०४ 18101) आहे. 
हिंदुस्थानांतील प्रादेशिक भाषा संपन्न अशा आहेत. 
या अनेक भाषा असल्यानें कित्येक महत्त्वाचे व 
वादग्रस्त प्रश्न निमाण झाले आहेत. अनेकांगांनी या 
विषयाची चचा होत आहे. अनेक आग्रही मतें 
व्यक्त करण्यांत येत आहित. गुछामी मनेद्वत्तीच 
लोक सोडून देऊन असें म्हणतां येईल कीं प्रत्येक 
व्यक्तीच्या ठार्यी आपल्या माठूभाषेविषयीं ज्वलंत 
प्रेम असतें. आणि अर्वे असणें अगदीं स्वाभाविकाहे 
आहे. लोकांच्या संस्कृतीचा भाषा हा मूलभूत धागा 
( the basic fabric of a people's culture ) 
आहे याचेच तें गमक. म्हटलें. पाहिजे, भाषावार 
प्रांतस्चनेचा प्रश्न, प्रादेशिक भाषांचे िक्षणांत 
स्थान काय हा प्रश्न, राष्ट्रमाप्रेचा प्रश्न, सांस्कातिक 
भाषेचा प्रश्न, सरकारी कामकाजाची भाषा कोणती 
असावी हा प्रश्न असे अनेकविध प्रश्न स्वाभाविकच 
निर्माण होतात. इंग्रजी राज्यामुळें या साऱ्या प्रश्नां- 
कडे पहाण्याचा लोकांचा दृष्टिकोन पूव्रहदूष्रित 
(कोणत्या ना कोणत्या प्रकाराने तरी) झाला आहे 
असे या अनेक प्रश्नांची चर्चा तटस्थपणे अभ्यास- 
णाऱ्या मनुष्याला स्पष्टपणें आढळून येते. 

ब्रिटिश अमदानींत इंग्रजी भाषेला असाधारण 
महत्व लाभले. राज्यकर्त्यांची भाषा म्हणून तिला 


ववशेष प्रतिष्ठा लाभली, राज्यकारभाराची भाषा तीच | 


झाली. शिक्षणाचे माध्यम हीच भाषा झाली 


आणि शिक्षितांना देवाण-घेवाण करण्यास उपयोगी 


( communication speech ) इतर्केॅच तिचें 
स्वरूप न रहाताँ ती सांस्कातेक भाषा म्हणून हि 
मान्यता पावली, हिंदी भाषेला देवाण-घेवाणीची 


त 9. 
ह” ॥ | ks EF 
१० TN 
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भाषा ( communication speech ) म्हणूनः्च 
हत्व आहे ही गोष्ट प्रो. सुनीतिक्ुमार चतजी- 
सारख भाषाशास्त्रज्ञ स्पष्ट करीत असले तरी ह्या 
विचारांचा ठसा अनेकांच्या विचारांवर उमटलेला 
दिसत नाहीं. हिंदानें इंग्रजःची जागा घ्यावी या 
विचाराचा पगडाच अनेकांच्या मनांवर आहे. 
हिंदीला इंग्रजीचें स्थान कधीच मिळणें शक्य नार्ही 
सर्वे प्रांतांतील निवडक लोकांचीच का होईना 
इंग्रजी ही सांस्कातेक भाषा झाली, तसें स्थान 
हिंदीला पटकावितां यावयाचें नाहीं. हिंदुस्थानची 
एक अर्शी प्रचालित बोली दाखवितां येणार नाही 
कां जी इंग्रजीचे स्थान पटकांवील. .इंग्रजन्चिं स्थान 
पटकावणारी एक भाषा असावी या विचारामागें 
इग्रजी भाषेच्या उच्चाटनार्ने जी पोकळी निर्माण 
होइल ती भरून निघाबी हा हेतु दिसतो. 


हिंदी भाषा महत..पदाळा चढावी यांत केवळ 
आकस्मिकताःच ( ००९०४) आहे असें मी 
मानीत नाहीं. -इतिद्दासक्रम याला कारणीभूत _ 
आहे. प्रो. सुनीतिकुमार चतर्जी लिहितात 
“ The pre-eminence of Hindi in 
18 various forms is not the result 
of an accident, but it is due to the 
cultural and political importance 
of the area known in ancient times 
१8 tho Midland (Madhya-des’a), 
including the present day Eastern 
Punjab and Western U. P., from 
the old Indo-Aryan times. This 
Place was the heart of Aryandom 
where the first synthesis of the 
Pre- Aryan and Aryan cultures took 
place through Brahmanism. The 
Speech of this area in ancient and 
medieval times, as Sanskrit, 98 


हिन्दी संघराज्यांत राष्ट्रभाषेचें स्थान र 


Sauraseni Prakrit and Pali ( ~Pali 
belongs to this area and not to 
Magadha or Bihar-), as Sauraseni 
Apabrabnsa, and as Braj-bhaka, 
was the natural communication- 
speech and culture-language for the 
whole of Aryan India and beyond.” 
हिंदीचें महत्व देवाण-घेवाणीची भाषा ( ००mnप- 
nication 810601) म्हणूनच आहे. व याच अर्थानें 
ती राष्ट्रभाषा ठरते. ती कांह समस्त हिंदी जनांची 
सांस्क्रातिक भाषा (,००(पा० 1०९०३९०) नव्हे. 
इंग्रजी ही भारतांतील इंग्रजी जाणणाऱ्यांची सांस्कृ- 
तिक भाषा बनली होती ही गोष्ट निर्विवाद आहे. 
हिंदी ही हिंदुस्थानची सांस्कातेक भाषा बनवावी 
हा हिंदी ही राष्ट्रभाषा करावी असे म्हणणाऱ्या 
उत्तर हिंदुस्थानी पुढाऱ्यांचा जो रोख दिसतो त्यांत 
हिंदनिं इंग्रजीचे स्थान मिळवावें व सव हिंदुस्थानभर 
तशीच प्रतिष्ठा मिळवावी असा स्पष्ट हेतु दिसतो. प्रादे- 
शिक भाषा या'राज्यकारभाराच्या भाषा न बनतां हिंदी 
( किंबा कोणती तरी एकच भाषा ) हीच -राज्यकार- 
भाराची भाषा ब्हावी असें मत भाषावार प्रांतरःच- 
नेचा पुरस्कार करूनहि अंबेडकरांनां प्रतिपादिले आहे. 
प्रादेशिक भाषांची गळचेपी नको 


प्रो. सुनी तिकुमार चतर्जी म्हणतात ¦ “ Hindi, 
however, is not 8 culture-speech for 
Bengalis, Oriyas, Gujratis, the 
people of the Maratha Country or 
of the Dravidian lands ; but it is a 
great communication-speech, parti- 
cularly in its simplified Bazaar 
Hindi form... But for higher cul-- 
ture, Indians go on the one hand 
fo Sanskrit or to Persian and 
Arabic, and on the other “00 
Eng1ish '. इंग्रजीची जागा एक सास्कातिक 
भाषा म्हणून हिंदी घेऊ पहा ६ Cn 
गैर आहे. वाझाय व शाब्दसंपात्ति या बाबतात ता 


इंग्रजाहून किती तरी कमी आहे ! किंबहुना सर 


हरिसिंग गौर भ्इणतात त्याप्रमाणें, हिंडुस्थानांताठ 
कोणत्याहि माघेपेश्षा पांच-दहा पट तरी आर्षिक 
मराठी यांसारख्या प्रादारिक भाषा बिकसित 


५ ०७ S/d 


झाला पाहिजे हें कोणीहि क 
किंवा तत्सम परीक्षांना हिंदी व 
भाषा सक्तीच्या दुय्यम भाषा म्हणून ठेवण्यास काय 
हरकत आहे? आणि हिं 


अधून वाढ्ययानें समृध्द आहेत, तेव्हां हिंदी ही्व 


Sp ® E> 


वरिष्ठ शिक्षणाचे माध्यम होणें या भाषांच्या आभिः | 


मान्यांना रुचणार नाही. आणि यांत अस्वाभाविक | 


असें काय आहे ? आजवर इंग्रजीच्या अन्याय्य द्ड- 


॥ 


पणासुळें या भाषांची व्हावी तशी प्रगति झाली | 


नाहीं व आतां तें दडपण दूर होण्याचा समय दिसत 
असतांना एका स्वदेशीय साषेनें गळचेपी करण्यास 
सरसावावें हें पाहून प्रादेशिक भाषांचा आभिमान 
बाळगणारे लोक कां बरें अस्वस्थ होणार नाहीत १ 
हिंदुस्थानांतील प्रत्येक प्रादेशिक विश्वविद्यालयांतून 
इतर प्रादेशिक भाषांची प्राध्यासने ( 02/75) 
निर्माण केल्यास इतर भाषांनी कोणती प्रगति केळी 
तेंहि कळेळ व वैचारिक देव-धेत्राहि साध्य होईल. 
वैचारिक देव-घेव शकय व्हावी म्हणून इटली, जर्मनी 
किंवा फ्रान्स येथील लोक इंगजी हेंच उच्च शिक्ष- 
णाचे माध्यम असावें हें मान्य करतील काय १.या 


ठिकाणी इंग्रजी ही परकी भाषा असल्यामुळेच | 


केवळ ते तसं करणार नाहींत, हिंदी ही स्वदेशी 


i} 


भाषा असल्यानं आपणांस तस करतां येईल क्त 


छ, 


असा युक्तिवाद केवळ वितंडवादीच करूं 
शकतील. हिंदुस्थानांतील वैज्ञानिक , प्रगतीचा 
आढावा सुलभ व्हावा म्हणून शास्त्रीय पारिमाघा सर्व 
भाषांनी एकच वापरावी असें ठरविणे मात्र युक्त 
होईल व सर्वच प्रादेशिक भाषांची नैसर्गिक पोदिंदी 
( the natural feeder of all Indian languages 
हा प्रो. चतर्जीचा शब्दप्रयोग ) संस्कृतच असल्याने त 
सहज साध्य होईल. हिंदी हीच उच्च शिक्षणाचे 
माध्यम करण्याची कांही जरूरी नाहीं, 

अतःप्रांतीय व्यवहाराची भाषा 


अथात्‌ हिंदीचा अभ्यास सर्वच विद्यापीठांतून 


इंग्रजी या दोनहि 


५ दी भाषा शिकण्यास तशी 
जड नसल्यानें उमज पडल्यास याबाबत होणारा 
विरोध मावळेळ, हिंदी आम्हांला शिकावयास जड 
जाते असं दाक्षिण हिंदुस्थानचे लोक म्हणतात, 
तें सापेक्षतेने खरेंहि आहे. परंतु दाक्षेणतीछ लोकांना 
चरा भोति म्हणजे हिंदी आपल्यावर आक्रमण करील. 
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५ 
॥ 


बूल करील ० मेट्रिक hs ५ 
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॥ 


॥ आदे, भाषाकुटुत्रां (Linguistic 191011705)चा 


. विचार करतांना आर्यन भाषा व द्रविडियन भाषा 
असा फरक दिसछा तरी त्या फरकाचे प्रमाण फार 
' मोठें नाही व दाक्षिण भारतांतील लोकांना हिंदी 


‘yr 


कर्णे जड जाणार नाहीं." प्रो, चतर्जी म्हणतात : 
he speakers of Dravidian would 
find much difficulty in accept 

‘ing it ( Hindi) for interprovincial 
poses, as Hindi as anew Indo- 
fm speech has approximated 
_ itself very largely to the syntacti- 
_ Cal and other speech habits of 
_ Dravidian ; and the large Sanskrit 
and Prakrit element in the Dravi- 
dian languages forms another bond 
~ of union between the Aryan Hindi 
and the speeches of the Dravidian 

5०1. ' बरील बाब व्यद्दाराची आंतर- 
` प्रांतीय भाषा म्हणून हिंदीचा स्वीकार होण्यास 
` अनुकूल आहे व हिंदुस्थानांतील जास्तीत जास्त 
लोकांना समजणारी भाषा हिंदी हीच आहि. परंतु 
उच्च शिक्षणाचे माध्यम म्हणून ती लादूं नये व. 
` माषावार प्रांत आंखून त्यांचा राज्यकारभार स्थानिक 
. भाष्रेतच होईल असे केळं पाहिजे. 


__ रशियाचे उदाहरण 


` ` एकभाषी समाजांत असलेल्या एकजिनसीपणा. 
' इळे लोकशाही राजवट चांगल्या प्रकारें चालेल हें कबूल 

कल्नहि भारताचे ऐक्य व सारखेपणा (०107- 
मछ) या कल्पनेचा पुरस्कार करून आंबेडकरांनी 


१ र छ तेव्हां कायद्यांचे शान जनतेला सुलभतेने 
ह १ व्‌ 1 


_ रक च जनतेची राज्यकारमारावर छाप पडेल, 
` इंग्रजीखेवजी 


ह्दि 5 a ही गोष्ट साध्य होणार 


'. नसल्यास असले बाह्य उपचार कुचकामी ठरतीळ.. 
ho: 3 ब प्रभावी असे तर असल्या 
कृत्रिम साधनांचा अवलंब न करतांहि चालू शकेल 
इंग्रजानी बसावेळेल्या राज्यकारभाराच्या धर्तीवर 
iN, ५७५ छ 4 ; ) 


कु » ||, छ 


' नवभारत | 


>> ५, A FS) ड // 1 
PS, Hee SOR Sao eet Sts Oe Md, च रया 00:01 


थोडेसे फेरफार करून यापुढें राज्यकारभार चालावा 
ही इच्छा, राज्यकारभाराची एकच भाषा असावी 
असे म्हणणारे व बहुभाषी कृत्रिम घटक तसेच 
चाळू ठेवावे असे म्हणणारे लोक यांना, समानछेदा- 
सारखी आहे. रशिया हा आपल्यासारखाच बहु- 
भाषी देश असून भाषाबाहुल्याच्या दृष्टीनें त्याच 
देशाशी आपली तुलना हाँक शकेल, रशियाच्या 
राज्यघटनेत तर मध्यसरकारचे कायदे सुद्धां युनियन 
रिपब्लिकच्या भाषांतून प्रासेड करावेत असें आहे. 
म्हणजे रशियांत आपल्याहून किती वेगळा मारी 
अनुसरला गेला आहे, पहा. घटकांचा राज्यकारभार 
तर प्रादेशिक भाषेतून चालावाच पण मध्यसरकास्चे 
कायदेहि प्रादेशिक भार्षेतून प्रासेद्ध व्हावेत असे 
आपल्याकडे कोणी सुचावैछें तर तो मनुष्य. हिंदुस्था- 
नचे ऐक्य जमीनदोस्त करूं पहात आहे असें म्हटलें 
जाण्याचा संभव आहे. परंतु राशियाच्या ऐक्याच्या 
कल्पनेला वरील तरतुदीमुळे कुठें तडा गेलेला दिसत 
नाहीं, राशियांतील ऐक्यभावना अगदी दृढमूल 
आहे. इंग्रजी राज्यांत इंग्रजी राज्यकारभाराची 
भाषा असल्यामुळें विविध कोर्टाचे निकाल अम्या- 
सणें वकीलवर्गीला सोईचे झालें; हिंदुस्थानचा 


७ = ४ > 0 © 
'सज्यकारभार एकाच भाषेतून चालावा ही गोष्ट सव- 


साधारणपर्णे समच हिंदी कायदेपेडितांना मान्य 


होईल असें म्हणण्यास हरकत नार्ही. या विचारा- 


मागें ब्रिटेश राजवटीने मनांत भिनविलेल्या रूढ 
कल्पना आहेत हें उघडच आहे. 

प्रादेशिक भाषेतून प्रादेशिक राज्यकारभार 

_ हिंदुस्थानला संघराज्यात्मक राज्यघटनेची जरूर 
भासली ती प्रादेशिक भाषांच्या अस्तित्वामुळेंच हैं 
अगदी उघड आहे. परंतु. आतां संघराज्याची 
निमिति करतांना ज्या कारणासाठी संघराज्यात्मक 
रचना अवश्य झाली ती बाब पुढें ढकलण्याचा बूट 
निघत आहे. यांतील विसंगति स्पष्ट आहे. 


म कृत्रिम संघराज्यीय घटकांच्या आधारावर संघराज्या- 
ची निर्मिति कां करावी हें कोडें उमजत नाहीं. 


बहुभाषी प्रांत ठेवण्याचा कृत्रिम उपाय योजुन 
भारतीय ऐक्याची कल्पना हृढमूल होईल कीं तिचें 
उन्मूलन होईल याचा मानसश्ाकष्टया जरूर 
विचार केला पाहिजे. प्राचायै गाडगीळ आपल्या . 


हिन्दी संघराज्यांत राष्ट्रभाषेचें स्थान” 


Some Observations on ‘the Draft 
Constitution या पुस्तिकेत म्हणतात 
“ The oft-repeated argument that 
the process of redistribution of 
territory will lead to bickerings 
and some disputes between lin: 
guistic groups has little force. For, 
even greater disputes and continu- 
ously worsening relations leading, 
perhaps, (0 8 break-down of admi- 
nistration in some units can be the 
only result of a continuous denial 
to large masses of people of the 
fundamental right to form their 
own homogeneous administrative 
पा °. हिंदुस्थानला संघराज्यात्मक राज्यघटना 
काँ हवी १ प्रांतरचना भाषावारच कां पाहिजे? व 
घटकांचा राज्यकारभार स्थानिक मार्षेतच काँ 
चालावा १ याचा साकल्याने विचार करणारा प्राचार्य 
गाडगीळांचा पुढील उतारा मोठा मार्मिक आहे, 
‘ Democratic Government is re- 
duced toa nullity if the language 
of the bulk of the people in any 
region isnot also the language of 
the administration of that area. 
Where the regional languages 
differ, the governments of the 
various regions must be separately 
organized for the majority of the 
administrative departments. A 
major difference of language bet- 


ween regions also usually cannotes. 
. differences in social ‘structure and 


cultural and political history. The 
large number of distinct major 
linguistic regions and societies 
which constitute India make if 
highly unrealistic to talk in terms 
of anything but a strictly federal 
constitution 107 fthe country. 
पुढील वित्रेचनांत प्राचार्य गाडगीळ साथपणें म्हणतात! 
“No progress in the direction of the 
adoption of the rezional language as the 
language of administration can take place 
as long as the multi-lingual units exist,’ 


> 


प्रादोशिक भाषा राज्यकारभाराची भाषा करावयाची 


असेळ तर भाषावार प्रांतरचनेचा प्र्न लोंबकळत | 
ठेवून चालणार नाही, बहुभाषी प्रांत मात्र ठेवावे | 


व प्रादेशिक भाषांतून राज्यकारभार तर चालावा असे 
ज्यांना वाटतें, त्यांच्या विचारांत वैचारिक गोंधळ 


किंवा इतर कोणता तरी प्रच्छन्न हेतु (७६७०।०९ | 
"0000 ) असला पाहिजे. असें साहाजिकच वाटतें. | 
सोडून . 


भाप्रावार प्रांतस्चनेची मागणी : प्रमाण 
चालली आहे व बारीकसारीक भाषाहि स्वतंत्र प्रांत 
मागू लागल्या आहेत हें पाहून गांधीजींनी भाषावार 
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NN 


७ -५ 
(चा. 


१ ४७०१- .  ज 


्रांतस्चनेच्या मागर्णावर टीका केली होती ती | 


तारतम्यानेच विचारात घेतली पाहिजे, कोंकणी 
बोळणाराँचा स्वतंत्र प्रांत करा ही मागणी आत्यंतिक 
स्वरूपार्चा व म्हणून त्याज्य समजावी लागेल. कोंकणी 
ही केवळ बोलभाषा (%1००६) आहे व हाळबी- 


प्रमाणेच ती मराठीचाच भाग आहे. “ Attempts £0 | 


set up Konkani asa separate literary ang- 


uage notwithstanding, speakers of the 


Konksni dialects usually employ Marathi? 
हें प्रो, चतजींचें म्हणें खरेच आहे. 
पाकेस्तानच्या निर्मितीमुळे हिंदुस्थानी ही 


राष्ट्रमाप्रा असावी ह्या म्हणण्यांत फारसें स्वारस्य | 


उरले नाहीं, हिंदुस्थानी ही भारतीय ऐक्याचे 
प्रतीक (symbol of Indinn unity) होती. तें 


ऐक्य तर भंग पाबळे मग जुन्या प्रतीकाला कवटोळून | 


कशाला बसावयाचे १ दोन लिप्यांची आवश्यकताच 
काय १ तडजोड म्हणून विशिष्ट हेतूनं स्वीकारलेल्या 
पर्यायाला तडजोडीचा हेतु विफल झाल्यावर चिकटून 
कशाला बसावयाचे १ “ There must be a single 
soript, if a single language is to stand? 
हें रोमन लिपीचा पुरस्कार करतांना चतजीनीं 


. केलेलें विधान खरें आहे. नागरी व पर्शियन ह्यांचा 
झगडा टाळण्यासाठीच केवळ नव्हे तर तिच्या 


गुणांवर सुद्धां रोमन लिपीचा स्वीकार करावा असें | 
त्यांचें मत आहे. बदललेल्या परिस्थितीत नागरी | 


लिपीतील हिंदी भाषा ही देवधेवीची भाषा या 
अर्थाने राष्ट्रभाषा व्हावी हेंच युक्त होय, 


es सल न््> 
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- गांधीजींचे जीवन-दर्शन 


 जीषनसत्याचा अखंड शोध 
 # जीवन ही एके अखंड सृजनशील वस्तु आहे. 
` यांमुळे जावनाचें संपूर्ण दर्शन हें देखील अखंड 
सृजनशील असलें पाहिजे. कोणत्याहि एका विचा- 
राच्या विशिष्ट सांच्यांत संपूर्ण जीवन बसवितां येणें 
अशक्य आहे. या दृष्टीनें गांधीवाद या नांवाची 
एकादी जड विचारपद्ति मानतां येणार नाही. खुद्द 
गांधीजी देखील गांधीवाद म्हणून काही शास्त्रीय 
विचारपद्धति आहे असा दावा करीत नसत. त्यांच्या 
हयातीत अनेक वेळां त्यांनी आपले जावनदर्शन 
शास्त्र भाषेंत लिहून काढावें अशी त्यांना 
विनांते करण्यांत आली होती. तरी देखील त्यांनी त्या 
विनंतीचा कधीहि स्वीकार केला नाही. काई माक्स- 

च्या कम्युनिस्ट सिद्धांतप्रणालीप्रमाणे गांधीवादाची 
सिद्धांतप्रणाळी समाजापुढे यावी असा पुष्कळांचा 
आग्रह आहे. परंतु मला वाटतें काँ, गांधीवादाचें 

असे शास्त्र बनविणें शक्य नाहीं. कारण गांधीजी हे 
जीवनाचे आकलन केवळ बुद्विवादाने होऊं शकेल 
असँ मार्नात नसत; याचा अर्थ ते बुद्धिविरोधा होते 
असा नव्हे. पण बुद्धि कितीहि विकसित झाली तरी 
ती जीवनसत्याचें संपूर्ण आकलन करूं शक्रेल हूं 
त्यांस मान्य नव्हतं. आणि म्हणून जीवनसव्याच्या 
आकलनासाठी जीवनावरील अपार श्रद्धा होच 
त्यांची प्रमावी शक्ति होती. ते स्वतःला जीवन- 
सत्याचा एक नम्र उपासक समजत असत आणि 
सत्याच्या शोधनेंत सर्वस्व अर्पण केल्यानेच सत्याचा 
% ' जनवाणी'च्या जानेवारी 
आचार्यं भागवतांची मुलाखत घेऊन 


२० च्या गांधीजी स्मृ 
त्यांना * गांधीजींच्या 


थोडा फार साक्षात्कार माणसाला होऊं शकतो अशी 
त्यांची अनुभूति होती. जीवनसत्याच्या शोधासाठी ' 
माणसानं आपल्या सव शक्तीनिशी जीवनाच्या सै 
अंगाशी संपूण समरस होण्याचा प्रयत्न करणें हाच 
एकमेव उपाय आहे असें गांधीजी मानीत असते. 
अशा अर्थानें गांधीजींचे जीवनदर्शन हें जीवनाचे 
संपूर्ण दर्शन आहे, असें मी मानतों. या दशेनांत 
पू्णतेची शक्यता नाही. अखंड शोध हेंच याचें 
कायमचे स्वरूप राहील. . 

सन्यास व कर्मयोग यांचा समन्वय 


गांधीर्जीजें जीवनदशैन हें काँही तत्त्वज्ञानाच्या 
इतिहासांतील अनेक बौद्दिक दर्शनांप्रमाणे तच््ज्ञाना- 
चै तार्किक दीन नव्हे, ती एक जीवनसाधना 
आहे. आणि याहुळे गांधीवाद (हा शब्द वापराव- 
चाच असेल तर) हा एक धर्मविचार आहे. जगां- 
तील आजवरच्या सै धर्मौर्शी याती तुलना करून 


* पाहतां याचें वैशिष्टय सहज दिसून येईल. व्याक्त- 


चारणा, लोकसंग्रह आणि चित्तशुद्धि या जीवन- 


निपियक मूळ प्रश्नांचा प्रत्येक धर्माने उलगडा 
"चा प्रयत्न केला आहे. चित्तथुद्धीवर संपूण 
ग देणाऱ्या धमीविचारकांना सामाजिक जीवनांतील 
७; सघर्ष १ सोडून द्यावे लागलेले आहेत, कारण 
त्या संधषीत चित्ताची समता आणि शुद्धता टिकणे 
न आहे. याची प्रतीति त्यांना आलेली 
होती; "कस्त, घुद्द, महावीर, लाओत्से हे या 
मकाराचे प्रातेनिधी आहेत. पण व्यक्तिधारणा 
पदिन विशेषांकात 'जनवाणी?च्या प्रतिनिधीने 
जीवनदशेना ॥ 


वि परय ठि डान 0000 उ 
छापलेली आहित, आचार्य भागवत यांनी प्रकट केल्ेले विचार संग्राह्य क lb यायाची तर 
रूपानें “ जनवारणा'च्या कृपेनें संग्रहीत केले ह ८ परावरून ते प्रस्तुत लेखाच्या 
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आणि लोकसंग्रह या प्रश्नांचा विचार केल्याशिवाय 
ज्यांना समाधान [मिळालें नाही त्या धमीविचारकाँनीं 
सामाजिक संघर्षाचा त्याग केला नाहीं. त्यांना 
देखील सामाजेक संघपीमध्ये चित्ताची समता 
आणि शुद्धता टिकविणे कठीण आहे हें अनुभवास 
येतच .होतेँ, तरी देखील कर्तव्यभावनेनें या विषम- 
तेचा आणि या अथुद्धतेचा स्वीकार केला पाहिजे 
अशी त्यांनी तडजोड काढली, झरथुष्रू, मोझेस, 
महंमद, कृष्ण आणि कन्फ्यूशिअस्‌ हे या प्रकाराचे 
प्रातिनिधी आहेत. धर्मविप्रयक अहंकारामुळें पुष्कळांना 
हें साम्य दिसून येत नाहीं, पण जीवनधर्माचा 
विचार करणाऱ्या कोणांहि सत्योपासकाला हँ मान्य 
करावें लागेछ असें मला वाटतें. संपूर्ण चित्तशुद्दे 
हाच मानवी मोक्ष होय. ह्या मोक्षाची प्राप्ति इह- 
लोकांतच मानवाला लाभली पाहिजे यांत शंका 
नाहीं, या मोक्षाच्या आड जावनांतील संघर्ष येत 
राहतात. या संघषीचा स्वीकार करून मोक्षाची 
प्रासि कशी करावयाची हा मानवापुढचा मुख्य 
जविनप्रश्न आहे. सामाजिक संघर्ष टाळणाऱ्या ध. 
विचारकांना . सामाजिक कमौचा संन्यास करावा 
लागला, आणि त्यामुळें त्यांचें धर्भजीवन सत्याच्या 
ष्टां शेवटीं एकांगीच ठरलें, सामाजिक संघर्षाचा 
स्वीकार करणाऱ्या दुसऱ्या प्रकारच्या लोकांनीं 
आपणाला कर्मयोगी म्हणून संबोधिले; पण या कसे- 
योगांत असत्य आणि हिंसा याचा अपवाद म्हणून 
का होईना स्वीकार केल्यामुळें, जीवनाची शा 
राखण्याच्या कार्मी त्यांनाहि विशेष यश लाभले 
नाहीं, धमविचारांची ही ्मामांसा जर बरोबर असेल 
तर गांधीजींच्या जावनदशेनांतून एक नवा मानव- 
धम निर्माण होत आहे हें आपणांला सहज (दिसून 
येईल, आणि या दर्शनें संन्यासी आणि कमैयोगी 
या दोनही पूर्व संप्रदायांचें मीलन गांधीजींच्या या 
नव्या जीवनदरशनाँत जगाला आढळून येत आहे. 
कृष्ण आणि बुद्ध किंवा महंमद आणि खिस्त यांच्या 
मार्गातील शाश्वत तत्त्वांचा समन्वय एका उच्च 
पातळीवर गांधीजींमध्ये झालेला आहे अशी माझी 
स्वतःचा खात्री झालेली आहे. आहेसेच्या साधनाने 
जविनांतील सर्व प्रश्नांचा उलगडा करण्याची 


MTN) 


गांधीजींची प्रेरणा ही' या युगांतील सो ध्मः 


प्रेरणा आहे असें मीं मानतो. 
० ४० ४७ ha 
गांधीर्जाच्या अध्यात्माचे वोरीष्टथ 
आतापर्यंतच्या अध्यात्मवाद्यांचेहि संन्यासवादी 
आणि कमयोगी असे भेद करितां येतात. त्या दृष्टानें 
त्यांच्या अध्यात्मबिचारांताहि भेद असल्याचें प्रसिद्ध 


LS 


जाहे. स्थितप्रज्ञ माणूस भौतिक युद्धे निर्मम बुद्धीनें. 


करूं शकतो हा भगवद्गीतेचा सिद्धांत गांधीजीनी 


आपल्या गीतेवरील ग्रंथांत अमान्य केला आहे. : 


स्थितप्रज्ञ अहिंसक युद्धच करूं शकेल हा गांधीजींचा 
आध्यात्मिक निर्णय त्यांच्या अध्यात्माचे वैशिष्ट्य स्पष्ट 
करणारा आहे. आम्मप्रात्ति ही नुसत्या चितनानें 
होणें शक्य नाहीं. त्यासाठीं मोनवजातीशी समरस 
होण्याची, प्राणिमात्राची सेवा करण्याची आवश्य- 
कता आहे असें गांधीजींचे मत होतें. आणि ही 
सेवा संपूर्ण अहिंसोशिवाय अशक्य आहे असा 


त्यांचा अनुभव होता. या दृष्टीने गांधीजींच्या 


अध्यात्माची पहाणी करणाराला कित्येक नव्या 
आणि. क्रांतिकारक कल्पना त्यांच्या अध्यात्मांत 
भरून राहिलेल्या आढळून येतील. 
सत्यावरील अचल श्रद्धा ve 


पाश्चात्य नीतिशाल्लांत पापाची जबाबदारी | 


कोणावर, या प्रश्नाची चर्चा आढळते, ईश्वराचें साधुत्व 
णहीत धरणाऱ्या भक्तांना बौद्धिक दृष्ट्या या प्रश्नाने 
उत्तर देतां येत नाहीं, ईश्वराची कोणतीहि कल्पना 
तार्किक दृष्ट्या पूर्ण `निदोंष असत नाही एवढाच 
याचा अर्थ आहे. बोद्विक इष्टया या प्रश्नाचे उत्तर 
पाश्चात्य किंवा पौरस्व्य-कोणत्याच दर्दीनांत समाधान- 
कारक रीतानिं दिलेलें आढळणार नाहीं, गांधीजींच्या 
लेखनांतहि या प्रश्नाच उत्तर मिळणार नाही. 

असतो मा सत्‌ गमय। 

तमसो मा ज्योतिगमय। 

मृत्योर्मा अभूतं गमय | 
ही एक पुराणी प्राथना उपानेषदांत आलेली 
आहे. माणसाच्या आयुष्यांत त्याला आपण अस- 
त्यांत, अधकारांत आणि दु;खांत बुडून राहिलों 
असल्याचे भासत असतें. त्यांतून बाहेर पडून 
आपण सत्यांत, मकाशांत भागि आनंदांत जावें 
अशोहि त्याला प्रेरणा भासत असते. त्यासाठी 
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` माणसाची साधना चालते. तेंच त्याचें नेतिक 
' अथवा धार्मिक जीवन “होय. या जीवनाची भाकित 
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. जावनाच्या अंतिम स्वरूपांत असत्याचा 
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असणाऱ्या कोणाह साधकाला असत्याचा वाट आण 


सत्याचा आवड एवढ्या गाष्टा लाभल्या म्हणजे झाले, 


असत्य कोणी निमाण केळे हें न समजलं तरी न्वाळेल, 
तं प्रत्यक्षांत भासत असल्यामुळे त्याच्यार्शी लढा 
करण्याची द्राति असली म्हणजे पुरें, संपूण सत्य 
हस्तगत झालें नार्ही तरी हरकत नाहीं, तं आपणांला 

असत्याच्या बाहेर खेचून घेण्याला उपयोगी पडत 
असले म्हणजे बस आहे हच गांधीजींची दाष्टि होती. 
लेशहिं 
असणार नाही अशी त्यांची श्रद्धा होती. ही श्रद्धा 


त्यांच्या बुद्धीच्या स्व प्रश्नांचे समाधान करूं शकत 
असे. मलादि असेच वाटतें की, जीवनांतील अपूर्ण- 
_ तेचा मीमांसा 


करण्याची गरज नाहीं, पूर्ण- 


` तेकडे आपल्या मनाची ओढ असल्यामुळें अपूर्णतेशी 


i जाण्याची गरजद्दि आहे 
विषमता जेव्हां नितगानें निर्मिली असते तेव्हां ती 


. अज्ञानावर आधारलेली असल्यामुळे तिचा 


सतत झगडा कर्रात राहणें हाच मानवी जीवनांतील 


प्रम पुरुषार्थ होय. अपूर्णतेशी झगडल्यानंतर थोड्या 


फार अंशाने का होईना, पूर्णतेची निमिति होऊं 


4 शकते हीच या जगांतील आश्वासनकारक घटना 


आहे. बाह्म विषमता ही विश्वांतून जाणार नाहीं 
असें नाहीं, पण ती 


विविधतेचा आकार धारण करते. त्यांत उच्च- 
नीचतेचा भाव असत नाही; आणि ती विविधता 
जावनाला मारक न होतां उपकारकाहि होऊं शकते. 
पण जावनाँताल ।विषमतेचच खर दुःख मानासिक 


वृत्तीत आहे. ही मानासेक व्रति सक्कु*चितपणावर-- 

संपूण 
विलय करण्याची आवश्यकता आहे. मानवाने 
आपल्या मनांतील या विषमतेचा विनाश करण्याचें 
काथ सतत चाळविले पाहिजे आणि सामाजिक 


क्षत्राताह त्या व्या काळच्या ज्ञानाशी सुसंगत इतकी 
सामाजिक समता देखील-म्हणजे सवौना समान 
संधि मिळवून देण्याचें कार्य देखील-सतत करीत 
राहिळें पाहिजे, ही साधना मानवसमाजांत अखंड 
चाळू राहिली म्हणजे मानवाची सत्यावर्रल श्रद्धा 
कधीच विचालित होणार नाहीं आणि त्यांची बाडे 
६ टक 


नवभारत 
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अस्वस्थ होऊन पापाच्या आणि विषमतेच्या प्रश्नांची 
कोरडी शाब्दिक चचा करात बसणार नाहीं. 
शुद्ध हेतू व शुद्ध क्रिया यांचे तादात्म्य 
साध्य-साधनांचा अभेद हा गांधीर्जींच्या 
जीवनदनांतील गामाच आहे. तस पाहिलें तर 
जगांतील सारे विचारक साध्य-साधनांची एकता 
बुद्दीन प्रस्थापित करण्याचा प्रयत्न करीत असतात. 
टिळकांनी गीतारहस्यांत याविषर्यी लिहितांना अपूर्ण 
जगांत पूर्ण पुरुष्रालाहि अशुद्ध साधनांचा स्वीकार 
करावा}लागतो, तो विश्वाच्या पूर्णतेला म्हणजेच 
शुद्तेला उपयोगी पडप्यासार्टाच” होय असें प्राति” 


पादिळ आहे; आणणि साधनांची शुद्धता ठरवितांना : 


[na 


बाह्य क्रियेपेक्षां आंतर हेतूळा खरें महत्त्व 
आहें असें म्हटलें आहे, दुष्ट बुद्धीने जगाचें कर्धी हि 
कल्याण होणार नाही यांत आजपर्यंतच्या सर्व त्रिचा- 
रकांच एकमतच' आहे. परंतु शुद्ध हेतु आणि शुद्ध 
क्या याच तादात्म्य कस टिकविता येईल हाच 
जावनांताल प्रश्न आहे. गांधीजींचा या बाबतीतील 
खरा आग्रह हें तादात्म्य जीवनाच्या सर्व क्षेत्रांत 
अखंड टिकविण्याचा होता, ही गोष्ट प्रसिद्धच आहे 
सत्य आणि अहिंसा यांचे साम्राज्य जाविनांत सर्वत्र 
मस्थापत व्हाव हें अंतिम साध्य म्हणून मला वास्तै 
माक्सवादी देखील मान्य करितात; परंतु त्या आदश 
समाजाच्या निर्मितीसाठी हिंसात्मक लढ्याची अपरिं- 
हायता त्यांना भासत असल्यामुळे त्यांच्या साधनांत 
अशा हिंसेला आवश्यक असणाऱ्या वाचिक अस- 
त्याचा स्वीकार करण्यास त्यांना ताच्तिक दृष्टया 


हरकत वाटत नार्ही. शारीरिक हिंसा आणि वाचिक ' 


असत्य यांपेक्षांहदि मानवाचे कल्याण ही उच्चतर 
वस्तु आहे या विचारसरणीचा आश्रय करून 
आपल्या इकडे महाभारतादि ग्रंथांत असांधुहिसा ही 
आसाच आहे आणि भूतहित हेंच सत्य आहे असे 
नतक ।नेणय दिछेछे आढळतात. परंतु असत्य 
आणे हिंसा या केवळ जड, ज्ञारी[रेक क्रिया 

रत. त्यांचा मानसिक वृत्तीशीं देखील अपरिहार्य 


'सबध जडलेला असतो, चित्त छु करण्यासाठी शरीर 


सयत कराव लागत, आणि म्हणून 1केता।हे शध 
हठ बाळगून असत्य आणि हिंसा यांचें आचरण 
झाले तरी तें मानवाच्या जावनशुद्धीळा कलंकित 
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गांधीजींचे जीवनदशेन - 


सं 
शिवाय राहात नाहीं हा विचार देखील गीता- 
त्यांत टिळकांनी मांडिलेला आहे. महामारतादि 
॥न्चीन धमेग्रंथांतहि याचें प्रतिपादन आढळतें, 
त्यामुळें साधनांमध्ये जी अशुचिता राहते ती आप- 
दवम म्हणूनच केवळ स्वीकारण्यासारखी आहे असाच 
आजपग्रैतच्या सर्व नीतिविचारांचा निष्कर्ष समजावा 
लागेल, गांधीर्जीचे याबाबतींतळें धोरण आधिक 
तर्शुद्ध आणि प्रामांणिकपणाचें आहे असे माझें 
मत झालें आहे, स्सेन्सस्चा अनुवाद करून 
टिळकांनी गीतारहस्यांत असें म्हटलें आहे को, 
अपूर्ण जगांत पूर्ण पुरुषालाहि पूणे नीति प्रकट 
करितां थेत नार्ही. गांधीजीचें याला असें उत्तर 
आहे की, अपूर्ण जगांत कोणीहि माणूस पूर्ण 
होऊच शकत नार्ही; आणिं म्हणून जगाच्या 
कल्या गांसाठीं देखील कोणाहि साधकाला अशुद्ध 
साधने वापरण्याचा हक्क नाहीं. जग पूर्ण करण्याचा 
खरा उपाय शुद्ध साधनांचा आग्रह चरून जगांतील 
अपूर्णता नाहीशी करीत राहणें हाच होऊं शकेल. पूर्ण 
वेच्या भ्रांत कल्मनेनें आणि आलिप्ततेच्या अहंकाराने 
क्रेलला अशुद्ध साधनांचा स्वीकार समाजाला अधिकच 
+र करण्यांत परिणत झालेला आहे, हा जुन्या इति- 
हासाचा धडा नवीन क्रांतिकारकांनी विसरतां कामा 
नये. गांधीजी हे एक थोर सामाजिक क्रांतिकारक 
होते. समाजांतील मानवांना उच्चतर अवस्थेला 
नेण्यासाठी नानाविध क्रांत्या घडवून आणल्या 
पाहिजेत हैं त्यांना स्पष्ट दिसत होतें. पण या 
क्रांत्या म्हणजे केवळ नानाविध सामाजिक संस्थांचा 
उच्छेद ही कल्पना त्यांना मान्य नव्हती. सामाजिक 
संस्था माणसानेच निमीण केलेल्या असतात आणि 
संस्था मोडावयाच्या झाल्या तरी माणसांच्या 
मनांतील क्रांतीनेंच त्या मोडू शकतात असा त्यांचा 
सिदान्त होता. मनाची क्रांति म्हणजेच मनाची 
शुद्धता. माणसाच्या गुलामगिरीचा अंत करण्यासाठी 
नव्या मनाची निर्मिति आवश्यक आहे, त्या नव्या 
न आवश्यक असा नवा समाजदेह निमाण 
। करण्याचें सामथ्येहि मनाच्या _युद्धतैतच भरून राहि- 
'लेछै असतें, म्हणून माक्सवादी लोकांप्रमाणे गांधी- 


० 


i 
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जीना एकवर्ग,समाजरचना आभिप्रत असली तरी | 
त्यासाठी द्वेष, हिंसा, असत्य इत्यादि साधनांचा | 
उपयोग ते ब्य मानतात, मार्क्सवादी बा | 
संस्थांच्या विनाशावर आधिक भर देत असल्यामुळें 
त्यांना क्रांतीची थोडी घाई झालेली दिसते. बाह्य 
संस्थांमुळे समाजमनाला विशिष्ट आकार प्राप्त होतो 
यावर त्यांचा आधिक भर दिसतो. गांधीर्जीचा भर 
मनःसामथ्योवर आविक आहे, तथापि गांधीजी हे | 


कांही कल्पनावादी नव्हते. बाह्य जगाचे सत्यत्व 


त्यांनी मानलेळें होतें. आणि सामाजिक विकासा- 
साठीं नाना प्रकारच्या अनुकूल बाह्य संस्था ।नेमिल्या 
पाहिजेत याची त्यांना जाणीव होती. त्यामुळें 
त्यांच्या क्रांतीची साधना जीवनाच्या संपूर्ण दृष्टीवर 
उमारलेली होती असँ मला वाटतें. 
व्यवहारांतच अध्यात्माचा साक्षात्कार 
गांधीजीच सत्य जीवनाइतके विशाळ आणि. ८ 
व्यापक असल्यामुळें जीवनाच्या सवे अंगांना व्यापून ७ 
टाकणारे आहि. 4ppearance & Reality असें 


'जीवनाचे दोन विभाग करून घेण्याचा अट्टाहास ५-१९ 


करीत राहणें हा गांधीजींचा मार्ग नव्हे. 

अध्यात्म आणि व्यवहार ही दोन क्षेत्र गांधीजी | 
सर्वस्वी पृथक्‌ मानीत नाहींत. व्यबहारांतच 0 
अध्यात्माचा साक्षात्कार झाला पाहिजे असा त्यांचा | 
आग्रह आहे. र 

वरील सव विवेचन वाचल्यानंतर गांधीजीनी 1 
जीवनाच्या साधक्राला एक नवी साधना निर्माण 
करून दिली आहे हें सहज लक्षांत येईल, नीति या. 
शब्दाचा अर्थ एकादी कर्मकाण्डी रीति, असा 
करावयाचा असेल तर गांधीजीनी -रशा,, नीताचा 
पुरस्कार केला आहे असे मला वाटत नाहीं, त्यांना 
जीवनाची एक नवीन हाष्टि आपणांला दिलेली 
आहे, त्या दृष्टीच्या प्रकाशांत आपणाला स्वतंत्र | 
संशोधन करून नव्या नीती वेळोवेळी निर्माण 
कराव्या लागतील, अशा नव्या नीती निमोण 
करण्याची स्फूर्ति गांधीजीच्या चरित्रात भरपूर म छु 


राहिलेली आहे Fy माझी इढ समजूतआहे . 


७९१७ 


३ गांधीवादाचें भवितव्य काय होणार? या 
नाचे उत्तर देणें हँ फारच बिकट काम आहे. कांही 
पूर्वी स्वतः महात्मा गांधी यांनी असे उद्गार 
काढले होते काँ, गांधीवाद म्हणून आज कोणतीहि 
चीज नाही आणि गांधीवादी अशी कोणीहि व्यक्ति 

नाही, १९४५-४६ सालचे हे उद्गार आहेत, असे 
र त्यांनी अनेक वेळां काढलेले आहेत, यावरून 
च्या नांवानें एकादा नवा वाद अगर संप्रदाय 
निमाण करण्याची त्यांची इच्छा नव्हती ह उघड 
आहे. तथापि, जगामध्ये कांही व्यक्तांच्या नांवानें जे 
वाद्‌ झालेले आहेत, ते .त्या व्यक्तींच्या इच्छेने 
. अथवा पुरस्कारानेच झालेले असतात असें नाही. 

' स्वतः गोतम बुद्धास किंवा येशू खिस्तास सुद्धा 
` आपल्या नांवानें एक नवीन धर्म स्थापन व्हावा, 
अशी इच्छा नव्हती. परंतु त्यांनी आपल्या तत्त्वाचा 
` जो पुरस्कार आपापल्या समाजांत केला, तो पुरस्कार 
 परणारे आणि त्याला विरोध करणारे अशा दोन 
` पक्षातील संघपीतून पुढे बुद्ध व ल्लिस्तीधमै है 
९५१ i म्हणून अस्तित्वांत आळे, अशीच स्थिति 
अनेक वादांचे बाबत घडलेली -आहे. 


आपल्या देशांत महात्मा 


झाला आणि त्या पंथाने जर महात्मा गांधीनी 
के पुढे चालविले, तर 
` त्यापासून केवळ आपल्याच देशाचे नव्हे 


' राजकारण करू नये, असाहि 


शक्य नाही. तसा : 


एकादा विशिष्ट राजकीय संघटित पक्ष बनवावा हैं 
मात्र इष्ट नाहीं. गांधीवादाची दाक्षा घेतलेल्या 
व्यक्तींनी एकमेकांशीं सहकार्य करावें, त्यासाठी 
निरनिराळे प्रसंग घडवून आणून परस्परांशी विचार- 
विनिमय: करांवा. परंतु बहुमताची शिस्त अल्प- 
मतावर लादण्याची पद्धति स्वीकारून त्यांचा एक 
संघांटेत राजकीय पक्ष बनविष्याचा प्रयत्न करणें हे 
माझ्या स्वतःच्या मतानें गांधीवादाच्या मूलभूत 
तत्तांश्ती विसंगत आहे. गांधीजींनी राष्ट्रसभेला 
स्यतःचे लोकसेवक संघांत परिवर्तन अथवा रूपांतर 


. करून घेण्याचा जो आदेश दिला होता, तो विचा- 
_ रांत घेतला, 


1, तर राज्ययंत्र आपल्या ताब्यांत घेऊन 
व्याच्यासाफेत जनतेचें हित करण्याचा प्रयत्न करणें, 
हें गांधीवादी लोकसेवकांचें किंवा राष्ट्रसमेनचें काये 
होऊं नये, असा त्यांचा स्पृष्ट अभिप्राय दिसून येतो. 
परंतु अशा सत्याग्रही वृत्तीने लोकसेवा करणाऱ्या 
संस्थेने अथवा व्यक्तिं . केव्हांहि कोणत्याच प्रकारे 
त्यांचा वरील सूचना 
करण्यांत आशय नव्हता. 
गांधीजी हे राजकीय अहिसाबादी 
गांघीवादाची जी 
मनांत ३ आहे, 
केव्हांच जाऊं 
जाबनांत जित. 


त्या कल्पनेतून राजकारण हें पूर्णपणे 
शकत नाही. व्यक्तीच्या व समाजाच्या 


तर अंगा कॉ अंग व व्यवहार आहेत, त्या सबै 
गार क ७ पणत व व्यवहारांत गांधीवादाचा हब येते 
१४ हत केल: >> ro! i र ता, 
८) तीह हित होऊं Mos माझ खतःचे मत अर्थात्‌ सजकारणाशीहि गांदीवादा चा संबं 
आहे. पण अशा धोरणाने काम करणारांनी खतःचा -ने र दाचा संबंध 


द्मींच राहणार, व राहिला पाहिजे, जॉपर्यंत राज्य- 


कल्पना माझ्या सतः$च्या 


Ee, sili ibis 
MS" it ba 


संस्था आहे, तोपर्यत राजकारण आहे, आणि 
जोपयत सामाजिक व्यवहारांत राजकारण आहे, 
तोपर्थैत गांधीवादी व्यक्ति अथवा संघ किंवा संस्था 
राजकारणातित्र्त होऊ शकत नाहींत, मी तर अस 
मानतो कां, केवळ आअहिंसाधमाचे प्रणेते असे म्हटल्याने 
गांधीजींचे वैशिष्ट्य लक्षांतच येऊं शकत नाही. ते अहिं 
सावादी होते, हैं त्यांचें वैशिष्टय नसून, ते राजकीय 
अहिसावादी होते, हें त्याचें खरें वैशिष्टय 
आहे. राजकीय व्यवहारांत आहिंसावृत्तीचा प्रभाव 
आंधिकाधिक प्रमाणांत कसा .पडत जाईल, आणि 
राजकीय अहिंसेचा विकास एकसारखा कसा होत 
राहील याची जे काळजी वाहतात, त्या आहेसेचा 
प्रभाव पाडण्यासाठी जे नित्य प्रयत्न करतात, 
आणि जनतेची अंतःकरणें अनासक्त सेवेने व 
प्रेमानें वश करून जे जनतेला आपली गार्‍द्दार्णी 
दूर करून घेण्याचे अहिंसेचे माग दाखवून देतात 
व आचरून दाखावेतात, त्यांनाच गांधीवादी 
म्हणतां येईल. असें करतांना राजक्रारणार्शी संबध 
येणें अपरिहार्य आहे. 
स्वातंत्र्य प्राप्त होण्याच्या सुमारास अशी एक 
बातमी वृत्तपत्रांत प्रासढ झाली होती काँ, गांधीजी 
हे १५ ऑगस्ट १९४७ नंतर २जकारणांतून 
निवृत्त होणार; आणि पुढील आयुष्य केवळ सामा- 
जिक, धार्मिक स्वरूपाचे काय करण्यांत घाळविणार, : 
पण थोड्याच दिवसांत स्वतः महात्मा गांधींनी * सी 
. [जिवत असेपयंत माझ राजकारण कष्डाच संपणार 
नाहीं. फक्त देश राजकीय दृष्ट्या स्वतंत्र झाल्यानंतर 
माझ्य़ा राजकारणाचे स्वरूप बदलल? अस जाहीर 
करून या बातमीचा इनकार केला. स्वतः गांधी- 
जीच्या मतानें गांधीवादी मनुष्य राजकारणांतून 
केव्हांच सर्वस्वी, निवृत्त हाऊ शकत नार्ही, याचा 
शर देशांत जितके गांवीवादी असतील, त्यांपैकी 
प्रद्येकनि राजकारण हच आपल नित्याचे कायक्षेत्र 
` बनावे, असा होऊं शक्रत नाही, याचा अथ इत 
काच कां जे गांवीयादी म्हणवून घेतात, त्यांना 
 समष्टिरूपाने कांही एक राजकारण असलें पाहिजे 
या समष्टिरूष राजकारणांत हा गांधीवाद संघ 
जितका प्रभाव पाड शकेल, तितक्या प्रमाणांत 


भामचें अतिम ध्येय 


गांधीवाद जिवंत राहील व यस्ती होट फेल 


क्र 
गिणाहि व्यक्‍तीला देशांतील राजकारणावर आपल! 
प्रभाव पाडतां आला नाहीं, तर गांघीवादाला क 
भवितव्य आजच्या व्यवहारजगांत राहील, 


आण राजकाय कतृत्वावर अवलबून राहाल, र 
माझें मत आहे. जे स्वतःला गांधीवादी म्हणा 


हा वळ आह्‌. 


गांधीवाद व राज्ययं 

देशांतील राजकारणासंबंधीं आपला 
घेतांना देशांतील राजकारणांत जे निरानिराळे | 
आहेत; त्यांच्याशीं आपला संब्रेच कसा रहाणार, 
त्यांनीं प्रथम ठरविले पाहिजे, लोकशाही राज्यांत 


पाहणारे अनेक पक्ष असणें अपरिहाये व आवश्यक 
आहे. हें ओळखून आपणांस या अनेक पक्षांपेक्ी, | 
कोणत्या पक्षाशी कितपत व कशा प्रकारचे संबंध | 
ठेवतां येतात,-याचादि निर्णय घेतला पाहिजे, पण 
मार्फत समाजाला विशिष्ट आकार देणे हें आपल्या | 
अहिँसा-त्रताशीं विसंगत आदे, हें ओळखून गांधीवादी | 
व्यक्तींनी अशांपैकी कोणत्याहि पक्षाचे सभासद हो 
कामा नये व आपली निष्ठा कोणत्याहि पक्षास कायमची 
बहाल करतां कामा नये. आजच्या मानवसमाजाच्य 
' अत्रस्थेत राख्ययंत्राची आवइयकता आहे. हें राः 
यंत्र कायमचे एका व्यक्तीच्या अथवा एका पक्षाच्य 
हातांत. देण्यापेक्षा निरनिराळे पक्ष व निरनिराळ्या 
व्यक्तांनी विशिष्ट मुदतीनें मतदारांपुढें उभें रा 
स्वतःस निवडून ध्यावे व या निवडणुकीत 
व्यत्त वा जो पक्ष बहुसंख्येने निवडून येइल त्याच्या | 
हातीं राज्ययत्र जी, ही लोकशाही पद्दति न्यायाच्या | 
व ॐ |हसेच्या व 


म 


नो आधकात आक उपकारक | 


'व पोषक आहि. हे मिहि की अशा पढ्तीनें 
राज्य चाल K बई व्थालत नाही. त्यांतील | 
1.3 


 राज्यकत्यौना शांततेसाठी व न्यायासाठी अपरिहार्य 
असणारी हिंसा करणें भाग असतें, म्हणून शांततेसाठी 
करावी लागणारी हिंसा किमान प्रमाणांत कशी 
राहील एवढ्याच घोरणाभे कोणत्याहि अधिकारारूढ 
पक्षाला आपलें कार्य चाल्वार्वे लागतें. 


जगांतील वाढती विषमता 


2) देशांतील प्रस्थापित आर्थिक व सामाजेक 


घटना जितक्या प्रमाणांत" विषमतामूलक असेल, 
तितक्या प्रमाणांत तिचे संरक्षण करणाऱ्या व करूं 
पाहणाऱ्या राज्यसस्थेला प्रत्यक्ष किंवा अप्रत्यक्ष 
' अधिक हिंसा करावी लागते, म्हणून ज्या वेळी 
` एकार्दा सामाजिक व आर्थिक घटना तिच्यांतील 
विषमतेमुळे मोडून पडूं .लागलेली असेल आणि 
तिच्याहून कमी हिंसक व कमी विषम सामाजेक 
घटना निमाण करणें शक्य असेल, व्या वेळीं जुन्या 


समाजप्रटनेळा सांवरून घर्‌णारी राज्यसंस्था आघि- : 


'  काँत अधिक्र हिंसक बनत असते. आज जगांतील 
- सत्रे राज्यांतील सरकारांना यामुळेच अघिक्रांत 
' आधिक हिंसक स्वरूप प्राप्त होत आहे. दोन-तीन 


`  अर्षोपू्वी युरोपांत निर्माण झालेडी भांडवलशाही 
ति आर जगांतील सपे राज्यांत घुसलेली आहे. या 
आर्थिक घटनेमुळे सामाजेक विप्रमता प्रत्येक 
ठेकी वाढत असून या घटनेखाळी समाजाचा 


कोणत्याहि प्रकारचा विकास यापुढें होण्याचा संभव 
उरलेला नाहीं. म्हणून तिच्यांतून निर्माण होणाऱ्या 
- अंतर्विरोधामुळे आणि वर्गविग्रद्दामुळें ही समाजरचना 
' आज सर्वत्र कोळून पडत आहे. पण बहुतेक 
` देशांतील सरकारें या भांडवलशाही आर्थिक घटनेस 
' शक्‍य तो कोसळू न देतां सुरक्षित व स्थिर कर- 
प्याचा प्रयत्न करीत आहेत. यामुळेच जागातिक 
क्रांतीचे आणि महायुद्धाचे वातावरण शांत होऊं 
` शकत नाहीं. गांधीवादाने अशा परिस्थितीत जर 
होऊं घातलेली सामाजिक क्रांति शांततेने कशी 
 घडतितां येईल, निदान त्या वेळी होणारी हिंसा 
किमान प्रमाणांत कशी राहील, हें जगाला दाखवून 
हिं, आगि त्यासाठी लागरणारी जनतेची शक्ति 
bh सँघटिट भावी बनविली, चर्च 
| जक तः 
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नवभारत ` 


गांधीवाद्यांची मोठी चूक 

आपल्या देशाचा विचार करून बोलावयाचे तर 
असँ म्हणतां येईल कीं या देशांत स्थापन होणारी 
पार्लमेंटरी लोकशाही शक्य तितक्या लौकर समाज- 


: वादी बनाविण्यांत गांधीवादी जर यशस्वी झाले तरच 


त्यांना जगापुढे आम्ही शांततामय क्रांतितश्व 


निर्माण केलें आहे असें म्हणतां येईल; आणि, 
त्याचा पारिणामहि जगाच्या राजकारणावर हाऊन 
तिसरें महायुद्ध टळेल; आणि सबै आशिया ब 
युरोप येथ रकतपाती क्रांति न होतां लोकशाही 
समाजवादाची स्थापना होणे शक्य होईल, या दृष्टीने 
राष्ट्रसभेतून समाजवादी पक्षाला बाहेर पडावे लागू नये, 
आणि राष्ट्रसमा समाजवादी बनावी, असेच प्रयत्न 
तिच्याँतील निष्ठावंत गांधीवाद्यांनी करावयास हवे 
होते. राष्ट्रसभा. ही संस्था पूर्वी केव्हांहि गांधीवादी 
नव्हती. ती आजहि तशी नाही आणि यापुढेंहि होणे 
शक्य नाही. ही गोष्ट महात्मा गांधींना समजलेली 
होती, सव राष्ट्रसभेला गां्घावादी नियंत्रणाखाली 
आणून तिच्या मार्फत मध्यसरकार व प्रांतिक सर- 
कोरे गांधीवादी तत्त्वानुसार चालवितां येतील, 
असं जर कोणास वाटत असेल किंवा वाटलें असेल, तर 
तो एक त्या व्यक्तीचा गांधीवादासंबंधींचा अहंकार 
होय ! प्रत्येक वादाला विशिष्ट परिस्थितीत विशिष्ट 
मयोदा असतात. त्या मर्यीदा ओळखून त्या वादा - 
च्या अभिमान्यांनी आपलें कार्य करीत रहावें लागतें. 
ज्या वेळीं समाजाचे जे प्रश्न आपल्या तच्चा नुसार सुटणं 
शक्य नाही त्या वेळी तया क्षेत्रांतून बाजूला सरून 
आपत्या तत्त्वाशी आधिक निकट असणाऱ्या पक्षाला 
तें काय करतां येईल क्षी परिस्थिति आपल्या 
वादाच्या मर्यादा ओळखणाऱ्यांनीं निम्नीण करून 
घ्यावी लागते. मदात्मा गार्धीनी पंडित नेहरूंना” 
हिंदुस्थानचे पंतप्रधान बनविले त्यांतहि ' त्यांची 
हन्चि दृष्टि असावी असें मला वाट्ते. अशाच धोर- 
णाने राष्ट्रसमेच्रे घटनायंत्र . समाजवादी पक्षाच्या 
अथवा लोकांच्या हातीं देण्यास राष्ट्रसमेतील गांधी- 
बायांनी शक्‍य ते य्न करावयास हवे होते. पण. - 
एकपृषीय रतपा हा ती उलट साभा हा 
`... [स बाहेर बु येचा i | 
भाग पडावें : असेच ' 
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७ _ गाँचावादाचेँ भवितव्य 


धोरण राष्ट्रसमेंताल स्वतःस गांधीवादी 
बिणाऱ्या अथवा जनता ज्यांना गांधीवादी समजते 
अञ्चा व्यक्तींनी खीकारलें, माझ्या मतें त्यांची ही 
फार मोठी चूक झाली. 

राष्ट्रसमेच्या प्रमुख पुढाऱ्यांचे राष्ट्रवादी, समाज- 
वादी आणि गांधीवादी असे तीन गट होते. 
जोपर्यत स्वातंत्र्याची प्राप्ति झालेली नव्हता, तों- 
पर्यंत राष्ट्रसमेचे धोरण मुख्यतः राष्ट्रवादी राहणें हेच 
गोग्य होतें ब तसें तें राहिले. खातत्र्य प्राप्त 
झाल्यानंतर एकदम एक भिन्न परिस्थिति 1निम।ण 
झाली; या भिन्न परिस्थितीत राष्ट्रसमेला समाजवादी 
धोरण स्वीकारणे हा एक मार्ग होता किंवा महात्मा 
गांधीनी अखेरीस सुचविळें त्याप्रमाणे देशांतील 
राज्ययंत्र आपल्या हातीं घेण्याचा विचार अजिबात 
सोडून देऊन, आपले खूपांतर एकदम सत्याग्रही 
लोकसेवासघांत करणें हा त्याहून अधिक श्रेष्ठ पण 
व्यवहारृष्ट्या अधिक कठिण असा दुसरा मार्ग होता. 

पहिला मार्ग स्वीकारण्याची गांधीवाद्यांची इच्छा 
नव्हती. आणि दुसऱ्या मार्गानें जाण्याचा निधार 
करण्याइतकी राष्ट्रसभेची  आव्मोन्ञति झालेली 
नव्हती. कोणाहि गार्घावाद्याला तें घडवून आणणें 
व्यवहार्य वाटळेँ नाही ब आज वाटत नाहीं. यामुळें 
यांपैकी कोणताहि मागे न स्वीकारतां अधांतरी 
लॉब्रणाऱ्या न्रिशेकूप्रमाणें आज राष्ट्रसमेची अवस्था 
झालेली आहि 
_ राष्ट्रसभा : कालची व आजची 

सर्वोदय समाज, रामराज्य अथवा आत्मराज्य हैं 
गांघीवादाचे अंतिम ध्येय असले, तरी या ध्येयाहून 
भन्न असें निकटवर्ती दुसरे ध्येय मान्य केल्या- 
वांचून गांधीवादाचा राजकीय व्यवहार चाळूच 
शकत नाहीं, महात्मा गांधी राष्ट्रसमेचे नेतृत्व 
करूं लागले, तेव्हां त्यांनी आपलें ' निकटवती 
राजकीय ध्येय रामराज्य किंवा सत्ययुग हैं नसून, 
पार्ठमेटरी पडताच लोकशाही स्वराज्य हेंच आपल्या 
 चढवढीचे निकट ध्येय आहे, असा स्पष्ट खुलासा 
केला. आज हैं पाठमैटरी स्वराज्य हस्तगत झालें 
आहे. आतां आपलें निकट ध्येय काय १- याचा 
स्पष्ट निर्णय गांधीवाद्यांनी पुन्हां घेतला पाहिजे. केवळ 
सवादैयसमाज किंवा सत्ययुग हँ आमचें आतम ध्येय 
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म्हण- 


आहे असें सांगून त्यांना कोणताहि राजकीय व्यवहार 
करतां येणार नाइ. माझ्या मतें लोकशाही समाज- 
वाद हेच आपलें राजकीय ध्येय आहे असं राष्ट्रसमे- 
कडून गांधीवाद्यानी आधिकृतपणें मान्य करून 


घ्यावयास हवें होतें आणि ज्यांना समाजवाद मान्य | 


नाहीं त्यांना राष्ट्रसर्भेतून बाहेर जाण्यास सांगावयास 
हवें होतें, पण सर्व गांघीवाद्यांना लोकशाही समाजवाद 
हेच आपलें निकट ध्येय आहे, असे मान्य होत नाहीं 
आणि राष्ट्र्सभापक्षाला संघटित एकपक्षीय स्वरूप 
देण्यांत आलें असलें तरी त्या पक्षांतून समाजवादी 
नसणाऱ्या व्यक्तीना बाहेर जाणं भाग पडावे हेंहि 
त्यांना पटत नाहीं, वर्गदीन समाज हॅच गांधीवाद्यां- 


चेंहि ध्येय आहे, असा ठराव झाला तरी राष्ट्रसभापक्षाला 


समाजवादी संघटित पक्षाचं स्वरूप त्यामुळं प्राप्त 
होऊं शकत नाहीं, आजचा राष्ट्रसभापक्ष ही पूर्वीची 
काँग्रेस नव्हे, याचेंहि स्पष्टीकरण जनतेपुढे गांधी- 
वाद्यांनीं जितकें करावयास हवें तितके केलेले नाहीं 
दादाभाई, टिळक, गांधी यांच्या काळांतील काग्रेस 
ही आजची कॉंग्रेस नव्हे, ही गोष्ट जनतेला व 


जगाला स्पष्ट झाली पाहिजे. आपल्या देशांत 
लोकशाही समाजवाद स्थापन झाला पाहिजे. 


तो त्वरित स्थापन झाला पाहिजे, त्याच्या प्रस्था- 


पनेसाहे सावीत्रिक संप व सत्याग्रह अशा शांततेच्या 


मांगोनीं जाण्याचा हक्‍क देशांतील शेतकरी व 
कामकरीवगीला आहे, ' या हक्कांची बजावणी 
करण्याचें काय कसें करावें हें आम्ही तुम्हांस दाखवून 
देतों आणि तुम्ही जर आमच्यामागून आलां तर 
इतर कोणत्याहि पक्षांपेक्षां आधिक लवकर आम्ही 
तुम्हांस समाजवाद स्थापन करून दाखवू * असा 
आपल्यासंबेघींचा विश्वास ख्या वेळीं गांधीवादी लोक 
देशांतील शेतकरी-कामकरी वगीत निर्माण करताल, 
त्या दिवशी आपल्या देशांत गांधीवादाचें भवितव्य 
सुरक्षित झालें असें म्हणतां येइल, 

गांधीवादी व समाजवादी 


थोडक्यांत सांगावयाचें तर असें म्हणतां येईल 
कीं, गांधीवाद्यांनी कांग्रेसपक्षासंबं्धांचे आपलें पूर्वीचे 
महत्तव थोडं कमी केँ पाहिजे आणि आजच्या 
पारोस्थतींत कोणत्याहि पक्षाला गांधतित््वानुसार 
राज्य चालावितां येईल हा अहंकारहि सोडला 


॥ 4 


पाहिजे, आज देशाचा राज्यकारभार समाजवादी 
धोरणार्ने व निठ्टेने॑ चालविणारा पक्षच देशांत 
अधिकांत अधिक अहिंसेचे वातावरण ठेवूं शकेल, हैं 
ओळखून गांर्घावाद्यांनी देशांतील राज्ययेत्र समाज- 
वादी निष्ठेच्या व धोरणाच्या लोकांच्या हाती जाईल 
याबद्दल प्रयत्न केले पाहिजेत. ते तसे केल्यानंतर त्या 
पक्षानं आपली एकपक्षीय हुकूमशाही निर्माण करूं 
नयें येवढी दक्षता त्यांनीं घेतली पाहिजे, जर त्यांनी 
समाजवादी निष्ठावंतांना राज्ययत्रावर आरूढ होण्यास 
मनापासून साहाय्य केळे, तर पुढील काथ करण्यांत 
त्यांना निश्चित यश येईल, पण याच्या उलट त्यांनी 


` नवभारत ` ७ 


कोणत्याहि ममत्वास अथवा अहंकारास बळी पडून 
देशांतील समाजवादी पक्षास उखडून टाकण्यास 
प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष साहाय्य केळे, तर गांधी- 
वादाचे निकटवती भवितव्य बरेंच संशायेत ठरणार 
आहे, अशी मला भीति वाटते. माँ ज राजकीय 
कार्य गांर्धावाद्यांकड्ून अपेक्षितों तें कदाचित समाज" 
वादी पक्षच आपल्या बलावर करील, असे होईल तर 
गार्धावादाचें भवितव्य त्यानेच सुरक्षित केले, असे 
इातेहासांत नमूद होईल. मला ही घटना 
पाहेल्या घटनेपेक्षां कमी संभवनीय वाटत नाही. 
कदाचित्‌ तीच आधिक संभवनीय ठरणे शक्‍य आहे, 


बन्द वली न लागग बिमदाछ 


हिंदुस्थानची राष्ट्मापा 


सस्कृत वाङ्मय व त्यामधील सवे कांही हा आमचा अमोल ठेवा आहे संस्कृत भाषा हा. 


आमचा मदान्‌ वारसा असून त्याचा प्रभाव आमच्या जीवनावर जोपयंत राहील तोपयंत हिंदुस्थानचा 
मूलभूत सांस्कृतिक व बोढिक पिंड अबाधित असा राहील, संस्कृत भाषा हा आमचा पुरातन ठेवा आहे हैँ 


तर खरेच. परंतु इतकी प्राचीन भाषा असूनहि ती युगानुयुगे आजपर्यंत परंपरारूपानें जिवंत राहिली 
- आहे ही एक आश्रयं वाटण्याजोगीच गोष्ट आहे. 


कितीही वाटळं तरी तिला चाळू. भाषा म्हणतां येणार नाही, आमच्या देशांतील बहुतेक भाषांचा व 
गाभा व अधिष्ठान आतांपर्यंत संस्कृत आहे; तसे असें हें अपरिहार्यही आहे. मात्र तसा सक्तीने प्रयत्न 
करणें इष्ट नाहीं. उलट त्याचा वाइट परिणाम होण्याचाच संभव आधिक, 

संस्कृत माषेप्रमाणेंच फारशी भाधेनंही गेल्या काँही शतकात आमच्या देशांतील कांही प्रांतिक 
भाषांत व विशेषतः हिंदुस्तानींत महत्त्वाची भर टाकली आहे. आमच्या विचारांती तिनें कांही एका मयौदे- 
पर्यंत बदल घडवून आणला आहे. इतर कोणत्याहि भाषेपेक्षा फारशी हाच संस्कृतला आधिक जवळची 
भाषा आहे हैं लक्षांत ठेवणें जरूर आहे. एवढेंच नव्हे, तर वेदिक सस्कृत व संस्कृत वाह्य याँच्यपिक्षांही 
वेदिक संस्कृत व प्राचीन पहलवी भाषा याच एकमेकांना अधिक जवळच्या आहेत ! 

या सर्वे गोष्टी विचारांत घेतल्या म्हणजे अखिल-मारतीय म्हणून जी भाषा आपण स्वीकारणार 


ती ल्वाचिक व विकसनशील असली पाहिजे आणि शतकानुशतके टिकून राहिलेली सव सांस्कृतिक वेरिष्ट्ये 


तिच्यांत असलीं पाहिजित हें उघडच आहे 
अथात्‌ त्या भाषेचा मूळ पाया व बहुतेक गाभा सस्कृतमयच असणार; परंतु त्याचबरोबर व 
तिच्यामधील बरेच शब्द, वाक्यप्रयोग, कल्पना या इतर भाषांमधून, विशेषत; फारशी आणणि 
इतर परका भाषांमधून आलेल्या असताल. 
-"पं. जवाहरलाल नेहरू-राष््रभापेवर लिहिलेल्या खास लेखांतून ( १३।२।४९ ) 


ग्रजाव 


४८१४ 


परंतु संस्कृत ही कितीहा चांगली भाषा असली व तिचें अध्ययन वाढावे असे आम्हांला | 


द... की, 


पक. धि 


श्री. ह. कु मोहनी 
रा. ख. संघ व सत्याग्रह | 


N 


दोन-अडीच 


काँग्रेसचा कायदेभंग हिंदु, मुसलमान, पार्शी, खिस्ती | 
पारिस्थितीं- 


राष््रीय-खयेसेवक-संघाची गेल्या ग | 
इत्यादि अनेक घमौच्या देशाभिमानी लोकांना संमत | 


वषीतील वाढ, संघाचा प्रस्तुत राजकीय 


~ ° ० ~ ४ ७ ३५ 

तील  निःरास्त्रप्रातिकार आणि व्यार्च पर्यवसान होता; ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र ह्या वर्णाश्रमी 3; 
संघांतील व्यक्तिगत व सामूहिक आग्रही व घ्ढ लोकांस तो मान्य होता; अस्ट्रश्य जनता व ब्राह्णणे ` tn 
~ धे ~ LoS ७. ~ ० 7 ' 

विचारप्रणाली-ह्या सामाजिक दीधे पारिणामी तर यांमध्ये अंतर्भाव झालेल्या हिंदुघर्मीय अनेक | 
घ | 


जातीयांस तो प्रिय होता, कांही थोड्या परकीय 
- राज्यक्त्यांमधील श्रवणी सुजाण व्यक्तीसहि तो. | 
अमान्य नव्हता. म्हणून कॉंग्रेसचा कायदेभेग | 
समसमत होता असे म्हणतां येते 

काँग्रेसचा कायदेभंग परकीय राज्यकत्योविरुदध 
स्वराज्यस्थापनेच्या उद्देशाने अवर्छबिलिला असः 
ल्यामुळें तो सवेसमतं अशा न्यायाच्या भूमिकेवर 
आधारलेला होता. तो वस्तुनिष्ठ (००।९०४४९); | 
सावैजनिक सत्यावर अधिष्ठित असल्यामुळें नीतिनिष्ठ 


घटना महाराष्ट्रांतील व हिंदुस्थानांतील विचारी 
लोकांचे मन व्यग्र करून टाकणाऱ्या आहत, त्या 
घटनांबद्दल योग्य व खोल विचार होणे हिंदुस्थान- 
च्या भवितव्याच्या दृष्टीनें जरूर आहे. 

सघानें आपला कायदेभंग नुकताच स्थगित 
केला किंवा मागें घेतला हें योग्य, अभिनंदनीय व 
स्तुत्य कार्य केलें आहे असे कोणीहि निःपक्षपाती 
मनुष्य म्हणू शकतो. ह्या कायदेभंगाच्या द्वारा संघ 


[oS 


ही उपेक्षणीय शाक्त महाराष्ट्रांत व हिंडुस्थानांत नाहीं, 


, संत्राची संघटना थोड्या काळातच हजारो तरुण (०) होता. कायदेभंग हे नीतिनिष्ठ सुसंस्कृत | 
लोकांस कायदेभंग करविण्यास समर्थ आहे; एवः समाजाचे अन्यायनिवारणासाठी झन होऊं दावत 
इच नाही तर झैंकडों सरकारी नोकरांसहि कायदे. परंतु तो कायदेभंग सावनिक अज्ञा नीतीवर अधि | 
मोडण्यास ती संघटना प्रदत्त करूं शकते याची (ठित असावा लागतो, शिवाय होहे लक्षांत ठेवणें | 
प्रचीति येऊन चुकली आहे. : जरूर आहे की, जी नीति सत्या- ( 00७०६०० | 

राष्ट्रीय स्वयंसेवक सत्राचा प्रस्ठतचा कायदेभंग ५४ ) वर आधारलेली नाही ती नीतीच होळ छ 
आणि महात्मा गांधीर्जींच्या आधिपत्याखाळील राकत नाही. 
कॉग्रेसचा सत्याग्रह किंवा सविनय कायदेभंग या महात्मा गांधीनी राजकारणाच्या आणि सामा- प 


करतांना कांही लीक 


देशव्य़ापी घटनांची तुलना जिक अन्यायाच्या क्षेत्रांत प्रथमच कायदेभंगाचे शक्त | 


आढळून येतात, पण ही तुलना केवळ परिणामकारक शेतीने उपयोगात आणलें. त्यांचा | 
HAT वयस्क ८ «रहे, दै त्च्या श्ररनोमामीळ कायदेभग सत्यावर व न्यायावर आविष्टरित असल्या- . १ 
अगदी मित्र बूमिकाचा दून वई 


संघाचा र हा अधिक शन्रि ब अधिक संघ पीड हू तज! स त्‌ | 
व अधिक शिस्तबाज अ ॥ त्यै जु र RS, 
नी दिसून येत असे तरी हे, अते जरी कह लांच्या कायदेमंगाय भु ५ 
छ पूः i कॉंग्रेसच्या कायदेभंगास करणाऱ्यास भिरि सिक, लक्ष्य होतें, कायदेभंग २. 

म क र्‌ ba जनसमूहांचा पाठिंबा सय करावें असा (हलाल उद समकः 

होता तौ से कायदैभंगास केव्हांहि नव्हता. म्हणूनच तो कायदेभंग सत्याग्रह की होता आणि 
hd 1 नांवा 
(१५५८७५५५५५ sO स पाञ्च 


004 ४.५ bard 


नैवंभांरत 


ठरू शकत होता. महात्मा - गांधीर्जांचा सविनय 
कायदेभंग हा सत्याग्रहाचा पर्यायवाचक असा शब्द 
झालेला आहे 


स्वतःच्या तपश्चयैच्या, न्यायाच्या प्रखर आधेि- 
छ्ठानाच्या, आग्रही व कष्टमय अशा सत्याच्या बढो- 
वर अन्यायी लोकांचें हृदयपरिवर्तन घडवून आणतां 
येईल अशी महात्मार्जीची श्रद्धा होती. सुष्ट न दुष्ट 
असे मानवी मनाचे दोन भिन्न वग महात्मा गां्धीस 
मान्य नव्हते. आत्मोपम्याच्या श्रद्ेने त्यांचें हृदय 
भरलेले होतें. श्नु व मित्र हा भिन्न भाव त्यांच्या 
मानसांत जाणत नव्हता. आणि म्हणूनच सत्या- 
ग्रहाचा काठेण असा माग त्यांना परिणामकारक 

. रीतीनें चोखाळतां आला, . 


ा्ट्रीय-स्वयंसेवक-संघाचा कायदेभंग हा कायदा 
प्रस्थापित करण्यासाठी. अवलंबिलेला नसून तो 
कायद्यांचा विध्वंस करण्यासाठी अवलंबिलेला होता. 
आणि म्हणूनच तो सविनय बनू शकत नाही. तो 
कायदेभंग राज्यसंस्थेस दृढमूल करण्यासाठी नसून, 
तो राज्यसंस्था खिळखिळी करण्यासाठी अवलंबि- 
लेला होता. ह्या कायदेभंगाच्या पाठीमागें नीति 
राहूं शकत नार्ही व सत्याचाहि पाठिंबा ह्या कायदे- 
भंगास असूं शकत नाहीं, हा कायदेभंग आसुरी, 
द्वेषाने कलंकित, तमोगुणासित असा आहे. ह्या 
कायदेभंगामुळें समाजांतील नीति किंवा धम, राज्य- 
संस्थेबद्दल आदर किंवा कृतज्ञता ह्या आवश्यक 
` अशा सामाजिक वृत्ती वाढिंगत होऊं शकत नाहींत. 


कायदा हा न्यायावर अधिष्ठित आहे. कायदे 
. सोडून समाजांत न्याय प्रस्थापित होऊ शकत नार्ही. 
कायदे मोडून समाजांत आधिक अन्याय मात्र पसरतो, 
कायदे मोडणाऱ्यांनी समाजास हैं प्रथम पटवून देणें 
जरूर आहे की जो कायदा ते मोडू पाहतात तो 
अन्यायी आहे आणि कायदे मोडणाऱ्याच्या मार्गे 
सावात्रेक नीति व सावोत्रेक सत्य हें उभें आहे! 
तरच राज्यसत्तने ।निर्माण केलेला कायदा मोडण्यात 
ते पात्र ठरू शकतात. 

कायंदे मोडणारे नीतिमय वातारण निर्माण 
ह करण्यास असमर्थ असले, त्यांनीं नीतिमय वातावर- 


णाची पर्वा न करितां कायदेभंग सुरू केला आणि 
त्या कायदेभगाने केवळ निःशस्नप्रातिकाराचें 
स्वरूप धारण केछें तर तो कायदेभंग सामाजिक ड 
राजकीय बंड असें स्वरूप धारण करील, जर तो 
निःशस्न प्रतिकार सावेत्रिक असेल तर तें बंड कदा- 
चित्‌ यशस्रीहि होऊं शकेल. पण असा कायदे- 
भंग किंवा ।निःशस्रप्रातिकार यशखी झाला असें 
मानलें तरी देखील सावीत्रेक नीजीवर किंवा 
सावात्रेक सत्यावर तो आधारलेला नसल्यामुळें तो 
समाजांत नीतीचे, धमाचे किंवा सत्याचे वर्धन करूं 
शकणार नाहीं, शिस्त, संघटना आणि त्याच्या 
जोरावर प्राप्त झालेला आधिकार ह्याचें नांव सामा- 
जिक नीति किंवा. धम नाहीं. सावेत्रिक सत्यावर 


NN 


घर्माच गर्केवा नीतीर्चे आविष्ठान आहे. 

राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघामध्यें काँग्रेस ह्या देशब्यापी 
संघटनेपेक्षां आधिक शिस्त आधिक हृढता( 5०011१६11५ ) 
आहे असे दिसून येत. राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघाचा 
कायदेभंग . कॉग्रेसच्या कायदेभंगापेक्षां आधिक शीघ्र- 
गात आहे ह्यांतहि शंका नाही, परंतु काँग्रेसच्या 
कायदेभंगास जो सत्याचा, न्यायाचा, नीतीचा व 
घमाचा आधार होता तो ह्या कायदेभंगास नाहीं 
कायदेभंग एका शिष्ट संस्थेचा कायदेभंग आहे, . 
व्याच सत्य, त्याची - न्यायाची धारणा, त्याची 
धमाचा व्याप्ति त्याच संस्थेपुरतं। मर्यादित आहे हैं 
सहज लक्षांत येण्यासारखे आहे. 

महात्मा गांधीजींच्या साविनय कायदेभंगाच्या 
अत्यंत विपरीत असा हा कायदेभंग होता. 
हा कायदेभंग राज्यसंस्थेच्या विरुद्ध, प्रातिनिधिक 
राज्यसंस्थेच्या स्वकाय राज्यसत्तेच्या विरुद्ध 
असल्याकारणानें तें बंड समजलें जाण्याचा संभत्र 
आहे. म्हणून अशा प्रकारची चळवळ रा. 
स्व. संघाने बंद केली हें फार योग्य झाले. 
ह्यापुढे ह्या कृत्याची आनेष्टता, व घोर परिणाम 
ह्याची जाणीव राष्ट्रीय-स्वथंसेत्रक-संघ।स होऊन तो 
संघ कायंदेभंगाचा मार्ग सोडून आपल्यात राज्य 
संस्थेनें प्रस्थापित कलेले कायदे पाळण्याची स्वतःत 
शिकवणूक देण्यास समथ होईल अशी आझा 
` करण्यास जागा आहे. 


| 


अखिल-भारतीय तच्ज्ञान-परिषद्‌ 


अखिल-भारतीय तचज्ञानपरिप्रदेचें गेलें म्हणजे 
तेर्वा्तावें आधिवेशन गेल्या डिसेंबर १९४८च्या 

शेवटच्या आठवड्यांत मुंबई येथें झालें. 
डिसेंबर १९२५ मध्यें के, डा. रवीन्द्रनाथ 
टागोर यांनी कलकत्ता येर्थे परिषदेच्या पहिल्या 
आविवेशनाचें उद्घाटन केळे, सर स्ैपह्ली राधा- 
कृष्णन्‌ हे त्या वेळीं कलकत्ता विद्यापीठांत प्राध्यापक 
होते व त्यांच्या खटपर्टीनें व प्रोत्साहनाने परिषदू 
स्थापिली गेली, नंतरहि कांही वर्षे व्यवस्थापक 
मंडळाचे अध्यक्ष म्हणून पारिप्रदेचे कामकाज ते 
आस्थेने पहात. गेलीं कांही वर्षे प्राचार्य ए. आर. 
वाडिया (म्हैसूर, ग्वाळेर) हे व्यवस्थापक-मंडळाच्े 
अध्यक्ष आहेत व ` अनेक प्रकारच्या अडचर्णीमधून 
त्यांनीं परिषद्‌ जगाविळी आहे; इतकेंच नव्हे, तर 
पारिषदेच्या कायीत थोडीबहुत प्रगतीहि घडवून 
आणली आहे. सत्यान्वेषणाबद्दल पुरेशी आस्था नसणे 
व सतत नियमितपणे काथ करण्याच्या संवयीचा 
अभाव, या दोन कारणांमुळे इतर ज्ञानोपासक. 
संस्थांप्रमाणें याहि संस्थेचं कार्य व्हावे तितके 
` चांगलें होऊं झकळें नाही. तरी पण ' आयुष्य 
आहे तोंपयैत आशा आहे ?; म्हणून तेवीस वर्ष- 
पर्यंत परिषदेचे कार्य सतत चालविणारे प्रा. राधाकृष्णन्‌ 
प्रो. वाडिया व त्यांचे सहकारी यांस धन्यवाद्‌ देणें योग्य 
आहे. पारिषरदेच्या कायौतील उणीवांची तेथे येणाऱ्या 
सभासदांना व व्यवस्थापक-मंडळास जाणीव आहे असे 
सभासदांच्या सभेंत झालेल्या चर्चेवरून स्पष्ट दिसले, 
व दोषांची उत्कट जाणीव हाच सुधारणेचा निश्चित 
मार्ग होय. आपला देश आतां स्वतंत्र झाला अस- 
ल्यामुळे इतर कार्योप्रमाणें हेंहि कार्य आपणांस 
आविक जोमाने करतां येईल. व तें करण्याची आपणां 
वर जबाबदारी आहे. त्याबाबत परिप्रदेच्या आवि- 
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वेशनांत मनांत आलेला एक महत्त्वाचा विचार 
सांडून हा प्रास्ताविक भाग संपावितों, तो विचार 
असाः आम्हांस स्वातंत्र्य मिळाल्याने प्रगतीचा मार्ग 
मोकळा झाला हें खरें असलें तरी प्रगति यापुढेच 
व्हावयाची आहे हें लक्षांत ठेविलें पाहिजे, इतकेच 
नव्हे, तर जीवनाच्या इतर प्रांतांप्रमाणें याहि प्रांतांत 
आम्ही मागासलेले होतों म्हणूनच परकीय राज्या- 
प्रमाणें संस्करर्ताचेहि प्रायः अंध नक्कलकार झालों 
आहां हें विसरतां कामा नये, उलट परकीयांची 


नक्कल करावयाची नाहीं यांचा अर्थ त्यांचे उत्कृष्ट 
गुण व्यावयाचे नाहींत व आपल्या जुन्या किंवा 
आजच्या तत्त्वज्ञानी ग्रंथकारांची वेळी-अवेळी 
अवास्तव स्तते करावयाची असा नव्हे. आमच्या 
देशांत आतिशय प्रातिमावान्‌, स्वतंत्र बुद्धीचे व 
निष्ठावान्‌ असे तत्त्वज्ञानोपासक होऊन गेले 
यांत शंका नार्ही. पण म्हणून त्यांनीं केलेली सर्व 
विधानें निदोष असतील किंवा आज तीं तशीच 
मांडणे योग्य आहे असा निष्कर्ष निघत नाहीं, 
शिवाय त्यांचा मोठेपणा इतका स्वयंसिद्ध आहे 
को त्याला आजच्या सामान्य प्राध्यापकांच्या 
शिफारसपत्रांची आवश्यकता नाही. त्यांच्या 
मोठेपणास साजेशी नवी विचारनि्िति हाच 
त्यांच्याबद्दलची खरी कृतज्ञता-बुद्धि व त्यांच्या 


मोठेपणाची खरी जाणीव होय. आधुनिक भारती ` 
'यांतहि अनेक थोर लोक होऊन 


गेले व आजहि 


आहत, परंतु यांतील कोण किती मोठा आहे, 
कोणाचे विचार नित्य, कोणाचे नैमित्तिक 


महत्त्वाचे आहेत हँ कांही काळ लोरल्यावरःच 
कळेल, घाइने दिलेला व 'मिळालेळा मोठेपणा अनेक 
वेळां टिकत नाही असे इतिहास सांगतो, 
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मुंबई येथ तश्व्ञान-परिप्रदे्च] अधिवेशन प्रथम 


ओ- ३९२७ मध्ये भरले; नंतर १९३४ च्या मार्चमध्ये 


` सुंबई विद्यापीठातर्फे परंतु पुण्यांत अधिवेशन झालें. 
 स्यानंतर १४ वषीर्नी हा योग आला, प्रतिनिधी 


' च इतर पाहुणेमंडळी यांची व्यवस्था स्वागत- 
- मंडळाचे चिटणीस ' फादर एस्टेळर व डा. चव 


` यांनी उत्तम ठेविली हती. सवे कायेक्रम बिनबोभाट 
- वंगैरसोय न होतां पार पडला, सुंबई विद्यापीठाचे 


उपकुलगुरु प्रा, पां. वा, काणे है आंतर-विद्या- 
` पाढांच्या एका महत्त्वाच्या सभेकरितां मद्रास येथ शेले 
असल्याने, त्यांच्यातफे युनिनब्दर्सिटीच्या तश्वज्ञान- 
-अम्यास-मंडळाचे प्रमुख व सिंडिकेटचे सभासद 
प्राचार्य वि. के. जोग यांनीं प्रतिनिधींचे खागत 
- केळे. त्यानंतर पुर्ण विद्यापीठाचे उपकुळगुरु ने, ना. 


व्या प्रसंगी त्यांनी केलेल्या आपल्या . मांषणांत 
त्यांनीं दोन महत्त्वाचे मुदे पुढें मांडले, पाहेळा असा 
_ की, आजच्या जगापुढील बिकट प्रश्न केवळ 
आर्थिक नियोजन व राजकारणी मुत्सद्देगिरी यांनी 
' सुटण्यासारखे नसून वैयाक्तेक्र ब सामाजिक जीवः 
नांतील मूल्यांची तात्त्विक चर्चा करून त्यांची 


योग्य श्रेणी ठरविल्यार्नच ते सुटले तर सुटतील व 


या कार्यात हिंदुस्थानच्या विचारवंत तत्त्तज्ञानाभ्या- 


` संकांना इतर राष्ट्रांस मदत करतां येण्यासारखी 


आहे. दुसरा मुद्दा असा की आपल्या देशांत तश्व- 
ज्ञानाच्या अभ्यासाचे खरें पुनरुज्जीवन व्हावयाचे 
असेल तर, पाश्चात्य तश्चज्ञानांताल प्रमेयाँशी 
आपल्या प्रमेयांचें कितपत साम्य आहे हें पडताळीत 
बसण्यांत वेळ न घालवितां भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या 
दृष्टिकोनांतून त्या प्रमेयांचा अभ्यास, त्यांचे प्राति- 
पादन, विवरण, व इष्ट असेल तर त्यांत बदल 
आपण यापुढें केले पाहिजेत, 


परिप्रदेच्या अध्यक्षस्थानी बनारस विद्यापीठाने 
प्राध्यापक डॉ. एस्‌, के, मैत्र यांची निवड करण्यांत 
आली होती, ' Whither Philosophy? था 


विषयावरील आपल्या विस्तृत अध्यक्षीय भाषणांत 


` मुकुंदराव जयकर यानी अधिवेशनाचे उद्घाटन केले. 


नवभारत 


Value किंवा मूल्य यांच्या विचारास फार मह्‌श्त्व आहे 
व असावें. विशिष्ट शाल्लांतून केवळ वस्तास्थती- 
( £३०३ )चा विचार होतो; परंतु हेतु, मूल्य, 
अर्थवत्ता ही. समजल्याशिवाय वस्तूचें पूर्ण आकः 
लन होत नाही व तें झाल्याशिवाय व्यबहारीह 
सुधारत नाही. जुन्या व नव्या अनेक बिचारवंतांचा 
उल्लेख करून डा. मैत्र यांनी हा सिद्धान्त फार 
कळकळीर्न मांडला, व या दिशेकडे तध्वज्ञान- 
शात्राची प्रगति झाली नाही तर जीवितांतीळ कूट 
प्रश्न सोंडाविण्याचें त्याचें सामर्थ्य नाहीस होऊन 
केवळ शाब्दिक व बौद्धिक कसरत करून त्रस्त 
आऽुनिकांच्या संशयांत आणखी कांही संशयांची भर 
त्वज्ञानार्ने टाकल्यासारखी होईल असें त्यांनी 
प्रातिपादिलं, कविवर्य टागोर, श्री. अरविंद घोष, व 
गांधीजी यांच्या विचारपद्तीचा अभ्यास केल्यास 
आपल्या सिद्वांतास पुष्टि मिळते असेंहि 
त्यांनीं प्रतिपादिले, हें प्रातिपादन आस्थेवाईक व 
विद्त्तापूर्ण झाल; तरी पण त्यांत 
हाताळलेला प्रश्न इतका बिकट आहे कीं प्रा. मैत्र 
यांनी केलेली ममांसा पूर्णपणें समाधानकारक आहे 
असें म्हणणे कठिण आहे. इतकेंच नव्हे, तर निदान 
भारतीय तत्त्वज्ञानाच्या आजच्या अभ्यासकांनी तरी 
आज मूल्यापेक्षा वस्तुस्थितीवर आधिक ' भर देणे 
योग्य आहे असें म्हणतां येईल. शिवाय मूल्ये व 
त्यांच्या मुळाशी असलेली वस्तुस्थिति, तत्वज्ञान व 
शात्न, बुद्धि व जावन यांत जो विरोध वरील 
प्रतिपादनांत प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष कसिला आहे तोहि . 
अवास्तव आहे 'असे अनेंकांस वाटेळ, तरी पण अनुभव 
व 1बचारान आपणांस पटलेले. विचार या ज्येष्ठ 
प्राध्यापकाने फार कळकळीने ब विद्दत्तापूण रीतीने 
व आपल्या अध्यक्षीय स्थानास योग्य अदा गांभीर्याने 
मांडळे याबद्दल कोणांचेंहि दुमत होणार नाही. 
अध्यक्षीय भाषणानंतर परिषदेचे काम दोन 
मुख्य विभागांतून चाळले. तकशास्र, अध्यात्मशात्र 
व तत्तवज्ञानातेहास हा एक विभाग व हुसरा मानस- 
शानं आणि नीतिशास्त्र हा होय. या दोनहि विभागां- 
तून प्रत्येकी दहा-पंधरा निबंध वाचले गेले व 
चोचले गेले, त्यांतळे कांही तांत्रिक स्वरूपाचे असले 
तरी कांदीतील चर्चा उद्बोधक व सवसाधारण | 


i 
न 17024 
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अखिल-भारतीय तत्त्वज्ञान-परिषद | 


सुशिक्षितांस विचारप्रवण करील अशी होती, 
Foundations of Morality या निबंधांत अशी 
भूमिका घेतळी होती कीं शारीरिक, सामाजिक व 
आर्थिक जीवन हें नेतिक अनुभवाचा पाया असून 
व्या जीवनांतच नेतिक अनुभवाचा अर्थ लागतो. 
खेडेगांवांतील आश्ञिक्षित व सवे प्रकारें निकृष्टावस्थेत 
असलेली जनता एका टोकाला, व संतवात्ति अंगीं 
बाणलेले थोर लोक दुसऱ्या टोकाला, या दोहोंच्या 
आचरणांत आढळून येणारी नीतिमत्ता पाहिली 
म्हणजे नेतिक जीवनाचा खरा अर्थ लक्षांत येतो व 
त्यावरून Honesty 18 the best 10105, किंवा 
Virtue is Prudence या म्हणींचें मर्म कळतें. 
धार्मिक जविन किंवा अध्यात्सविचार यांची पीठिका 
` असल्याशिवाय नीतिमत्ता छळी पडते. या भूमिके- 
नीच ही एक अपरिचित परंतु महत्त्वाची बाजू आहे 
` असा वरील नित्रेघाचा आशय होता व साहजिकच 
त्यावर बरीच चर्चा होऊन तद्विप्रयक निरनिराळीं 
मतें प्रदर्शित करण्यांत. आलीं, या दोन विभागांतील 
न्वेचेशिवाय दोन प्रसंगा सामान्य चचेकरितां दोन 
महत्त्वाच्या विषयांचा तज्ज्ञांनी ऊहापोह केला, त्यां- 
पेकी एका चचेंचा विषय Philosophy of History 
असा होता. हें शास्त्र शक्य आहे काय! व 
असल्यास 'व्याचें स्वरूप काय असावें यावर मुख्यत; 
न्वर्चा . झाली. म्हैसूर विद्यापीठाचे प्रा. निकम, 
मद्रासचे रेव्ह, बटलर व प्रा. बानजी या तिघांना आपले 
विचार सविस्तर मांडळे, [निकम यांची भूमिका 
अशी की, History is born out of Mythology 
ही वस्तुस्थिति विसरतां कामा नये व म्हणून केवळ 
भौतिक वस्तुमात्रांच्या नियमानुसार मानवी इति- 
हासांतील घटनांचा अथ लावणे बरोबर नाहीं. तसें 
केल्यास मानवी घटनांवर अमानवी भौतिक नियः 


*«. 


४ सत्तर वर्ष प्राथना करून घालाविल्यापक्षां न्याय्य गोष्ट करण्यांत घालविळेळा एक तास श्रेयस्कर 


Be ng 


मांच्या अध्यारोपाचा दोष उत्पन्न होऊन आपली 


अनुमान-पद्धाति Apathetic 1911809 यो हेत्वा- 


भासानं दूषित होते, इतिहासाचे खरें ध्येय व्यक्ति 


णून इतिहासज्ञ बाह्य घटनांचा अभ्यास करीत | 


असला तरी अंतमुंख असतो व असला पाहिजे 
याच विषयावरील चर्चेचा भाग म्हणून रेव्ह. 
एफ्‌. बटलर यांर्नी एक उत्कृष्ट निबंध वाचला. 


॥ 
a) 


त्वाचें व मानवी मनःसृष्टीचें पूर्ण आकलन हें होय | 


i 
Ei 


त्यांत इतिद्दासशासत्राची शक्यता आहे असें मान- 


ण्यांत आपण काय काय गीत धरतो याचे प्रथम 
विवेचन केले, व त्याबाबत होणारे निरनिराळे पक्षो: 
पपक्ष कोठचे संभवतात याचें निदशन केलें 

ताखिक इतिह्यासशास्त्राची रूपरेषा सांगतांना त्यांनी 
(१) इतिहास ज ज्ञान आपणांस देतो त्याच्या 
मयादा व त्याचे स्वरूप याबद्दलचे विवेचन (२) 
प्रत्यक्ष ऐतिहासिक घटना ( जीत मानवी जीवना- 
पलीकडील प्राणिजीवन, भूगोलविषयक वगेरे बार्बी- 


»* 
, 


1; 


> 
१ 


चाहि समावेश होईल ) व (३) मानवी संस्कृतीं- | 


ताल अवनाते व अभ्युदय याँसागील हेतू व त्यांचे 
नियम यांचा आविष्कार असे तान मुख्य विषय 
येतात असें प्रतिपादिले, 


° 


सामान्य चचेचा दुसरा विषय Problem 01 , 
Nothing ह होता, * Nothing’ आहें असें 
मानणें व सिद्ध करणें यांतील अडचणी, उलटपक्षी | 


तें नाहीं म्हणण्यास व्यीचा पदोपर्दी येणारा अनुभव, 


+ 


यांची संगति कशी लावावयाची या प्रश्नावर बरीच | 


नर्चा झाली, एकंदरीत या तीन दिवसांत दुराग्रहदी- 
पणा व शाब्दक खल न करतां निरानिराळ्या 
प्रश्नांवर तास्विक चचो झाळी थ परिषदेचे. कार्य 
यशस्वा रीतानें पार पडळें असें म्हणतां येईल; 


होय. चागली गोष्ट करूनच वाइट गोष्टांला जिंकणे हैं फार चांगळें, वाईट गोष्टीचा प्रतिकार वाईट गोष्टीने 
करणें हें फार वाईट आहे. तुम्ही कोणच्यादि धमाचे असा; पण दुसऱ्या धर्माच्या लोकांशी सहवास करा, '? 
; "महंमद पैगंबर यांचा संदेश, ' ध्मचक्र ? जानेवारी १९४९ 
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सार-संकलन 


महाराष्ट्रांतील तीन निष्ठा 


[ “ विभावरचि टाकाकार ' (संपादक ; द्वा, भ. 


` कर्णिक व ब्र. मु. नाडकर्णी, “ बकुल-प्रकादन ? ) 
- हे. “विभावरी 'वादावरील 


संकलनात्मक पुस्तक 
नुकतंच प्रासेद्ध झाळें आहे. त्या पुस्तकाला प्रा. त्र्यं, 
शं. शेजवलकर यानी सुमारें चाळीस पानांची 
प्रस्तावना लिहिली असून त्या प्रस्तावनेत त्यांनीं 
गेल्या सुमारें शंभर वर्षौतीछ सामाजिक, राजकीय, 
आणि वाह्ायीन प्रवाहांचे अत्यंत उदूबीधक असें 
_ समालोचन केले आहे. प्रकाशकांनी म्हटल्याप्रमाणे 
हा प्रस्तावना-लेख “ अभिजात असा , उतरलेला 
आहे. पुढें दिलेला विस्तृत उतारा त्यांच्या व्या 
प्रस्तावनेतून घेतला आहे. | ` 

तीस वर्षापूर्वी महाराष्ट्रांत तीन निष्ठा सुरू 


` झाल्या. त्यांतील एक टिळक पक्षाचा, म्हणजेच 


पुणेरी पक्षाची-व हिचैच पुढें सदाशिव-पेठी संस्कृ 
तींत संपूर्ण रूपांतर झालेलें आढळतें. महाराष्ट्रांत 
आधिकारारूढ झालेली जुनी निष्ठा आद्य होती. 
तिला मराठ्यांच्या इतिहासाचा आधार होता, 
आधुनिक सुरिक्षितांचा पाठिंबा होता व पराक्रमी 
माणसांनी ती दोन पिढ्या घण मारून पक्की 
बनली होती. पण लोकमान्य मंडालेहून सहा 
वर्षांच्या गैरहजेरीन॑तर परत आले व आपल्या 
मार्गे कशी काय हालहवाल आहे तें पाहूं लागले, 
तेव्हां त्यांना कळून चुकले की, आपल्या शिष्यवरानी 
राजकीय बाबतीत पुढें काडीचेहि काम केलें नव्हते. 
नाटके लिहून, पोवाडे गाऊन, शाहिरी फड घडवून 
साहित्याचेच आखाडे उघडण्यांत त्यांनीं आपल्या 
उपकरणांचा दुरुपयोग केला होता. राजकीय दृष्ट्या 
स्त्र सामसूम झाले होतें. १९०७ सालीं काँग्रेसचा 
ताबा ज्यांनीं जवळ जवळ घेतला होता, त्यांना 


' आतां त्या काँग्रेसच्या प्रवेश्द्वाराजघळहि जातां येत 


A; 


Eh / 


नव्हतें, मोरळे-मिंटो सुधारणांच्या रूपानें विभक्त 
मतदार संघ अमलांत येऊन पाकिस्तानचा पाया 
घातला गेला होता. ही गोष्ट टिळकांना अपेक्षित 
नव्हती. पुन्हां मुळापासून काम करण्याचा प्रसंग 
त्यांच्यावर ओढवला. पण परिस्थिति मात्र सूळचीच 
राहिलेली नव्हती. महायुद्ध सुरूं झालेले होतें. 
कायद्याचा जाच जास्तच तांत्र झाला. त्यामुळें 
नवा पावित्रा टाकणें त्यांना भाग होतें, तो त्यांनीं 
जमनीविरुद्ध इंग्रजांना मदत करणें योग्य आहे असें 
म्हणून व कसाबसा कॉंग्रिसमध्यें प्रवेश मिळवून टाकला, 
नतर आपलें बहुमत लखनो-काँग्रेसमध्यें करून नवीन 
हक्कांच्या लढ्यासाठी हिँदु-मुसलमान एकीचा बनाव 
घडवून आणला. अथोत्‌ याकरितां त्यांनी मवाळ व 
मुसलमान या दोघांनाही चुचकारून ' त्वया मया ! 
करावें लागळें, १९०८ सालीं मनांत असलेल्या जातीच 
एकप स्वराज्य आतां मार्गे पडून बहुरूपी संयुक्त 
स्वराज्य पुढें आलें होते. ही आपात्ते लोकमान्यांच्या 
शिष्यांनी त्यांच्या गैरहजरीत जो अंगचुकारपणा 
केला होता त्यामुळें ओढवळी होती, त्यांतच या वेळी 
दुसरीच एक नवीन ' व्यक्ति-आणि हौ ब्यक्ति 
स्वतःची स्तत्र नवीन निष्ठा निर्माण करप्याएबढी 
मोठी होती-हिंडुस्थानच्या राजकारणांत पुढें आली. 
पाहिली दोन वर्षै सवे राजकारणाचा, समाजकारणाचा 
व अथकारणाचा कानोसा घेऊन तिनें खतःचा 
मार्ग सुरू केला, चंपारण्याच्या लढ्यापासून ही निष्ठा 
हिंदुस्थानवासीयांपुढे ठेविली गेली, व तिजकडे 
काहा खतंत्र विचार करणारे तरुण आकर्षिले 
जाऊ लागले. आधाडच्या तरुणांना या वेळी 
लोकमान्य मवाळ वाटूं लागले होते. नेमस्तांच्या 
सनदशीर मार्गावरच त्यांनीं पाऊल टाकलेले दिसत 
होते. अथात. त्या मार्गाने खराज्य मिळेल असे ज्यांना 
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सार-संकळन | ; 


वाटत नव्हते, व हिंसेचा मार्ग सुद्धां शक्‍य आहे 
अशी ज्यांच्ची खात्री नव्हती, त्यांना गांधींचा तद्दन 
नव] मार्ग साहजिकच, आकर्षक वाटला. तत्त्वज्ञानाचे 
विद्यार्थी, माझे स्नेही श्री. आप्पा पटवर्धन 
५ गीतारहस्या 'चै "आलोडन करूनही याच वेळां 
लोकमान्यांचा महाराष्ट्र-पंथ सोडून, प्रोफेसरी टाकून 
तडक साबरमतीच्या आश्रमांत गेले. अशा रीतीने 
लोकमान्यांच्या हयातीतच त्यांच्या निष्ठेला आंतूनःच 
घुणा लागत होता. ज्यांची श्रद्धा, हिंसेशिवाय 
स्वराज्य कर्धीच मिळत नसते, अशी होती, ते मात्र 
या नव्या निष्टेंत सामील होऊं शकले नाहींत, पण 
त्यांच्यापुढे एक नवीन निष्ठा राशियाच्या मागे आली 
व तिनै छवकरच महाराष्ट्रांत चांगर्लेच मूळ धरलें. 
या तीन ननिष्ठांच्या संघर्षाच्या फेऱ्यांत तरुण महाराष्ट्र 
सांपडला, या तीनहि ।निष्ठांची रूपें मराठी वाङ्म- 
यांत उमटली आहेत, आम्ही वर ज्या तीन वाढाळू 
महाराष्ट्र कन्यकांचा उल्लेख केला आहे, त्यांच्यांत हीं 
तनि रूपें प्रकट झालेलीं दृष्टीस पडतात. पुरुषांपेक्षा 
स्त्रियांत तीत्रपणा नेहमीच जास्त असतो; व एकाद्या 
समाजांतील 'न्रियांत जी निष्ठा रुजली, ती कायमखी 
वाढीस लागली असें खुशाल समजावें. टिळकांच्या 
मदाराष्ट्र-पंथापेक्षां या गोष्टीची जाणीव साम्यवा- 
द्यांना व गांधीपंथाला जास्त होती, म्हणून त्यांनी 
स्त्रियांचे समानव्व प्रथमच घोषित करून त्यांना 
आपल्या कारयीत ओढण्याचा उपक्रम केला. लोक- 
मान्यांच्या पंथांत तसा तो प्रामुख्यानें केला गेलेला 
नसल्यामुळें त्या संस्कृतींत ज्या बुद्विमान्‌ मुली 
जन्माला आल्या, त्यांची कालानुरूप योग्य वाढ 
होण्यासारखी पारिस्थिति त्या संस्कृतीत नव्हती. 
अक्षांतीलच एक विभावरीबाई समजल्या पाहिजेत. 


या शहरांतील शहाणे ‘ Submit to no models but your own, 0 City ih असे व्हिटमन 
प्रमाणें म्हणत असतात. ' We are thin, we are pale, we are sharp ° असें 
स्वतःला समजतात, बोस्टनच्या New Fngland- Watch and Ward Society प्रमाणें अश्लील बंद 
करणारें एक संस्कृति-संरक्षक्र मंडळहि येथ आहे. * Boston State- House is the hub of the solar 


ज्या गोष्टीना आपोआप सहज वाव मिळत 
नाहीं त्या गोष्टी मनांतच विक्कति निर्माण करतात. 
या विकृतीच्या अडचर्णीचे आविष्क्ररणच प्रामुख्यानं 
८ कळ्यांचे निश्वास ? व ' हिंदोळ्यावर ? या बाईं- 
च्या कृतीत आहे. बाई बुद्धिमती असल्यामुळें त्यांना 
आपली ही परिस्थाति लक्षांत न येणें अशक्य होतं. 
त्यांनीं बाहेरच्या जगाचा कानोसा घेऊन त्यांतहि 
काय चाललं आहे, त्या जगांत आपणांला वाव 
आहे कीं नाहीं, हें पाहण्याचा प्रयत्न केला. त्यांत 
त्यांचा साहजिकच साम्यवादी गटाशी सबंध आला. 
त्या निष्ठेचे आकषेणहि त्यांना खूपच वाटलें, पण 


बाकाच्या सर्वोनाच निरुपयोगी समजणारा, शिव्या 


देणारा व वैरी समजणारा पंथ, सेवासदनच्या; 
अनाथबालिकाश्रमाच्या व॒ एरंडवणे युनिव्हर्सिटीच्या 


विहिरींतच पोहायला शिकलेल्या बाईना झंपण्या- | 


सारखा नव्हता, कम्युनिस्टांचा पंथ म्हणजे पर-तीर 
दिसत नसलेल्या समुद्रातून पलीकडे जाण्याचा पंथ, 
एवढी विशाळ दूरदृष्टि सदाशिव पेठेत वाढलेल्या 
बंदिस्त घरांतल्या बाईला कोठून येणार ? त्यांताहे 


मालवीय व केळकर राहोत, पण गांधींना सुद्धां न 


मानणाऱ्या लोकांशीं त्यांचा संबध आल्यावर व्या 
भांबावून गेल्या व त्यांनीं ' तुझी मतें मळा कळत 
नाहींत. तुझ्या-माझ्यांत सगळाच विरोध आहे? 
असे म्हणून स्वप्नांत आलेल्या आपल्या लाडक्या 


वेशाखचा रोहिणीकैडून निरोप घेवाविला, यानंतर . 


त्यांची वस्तुतः दुसऱ्या एका निष्ठेकडे नजर वळा- 
वयास पाहिजे होती. पण तशी ती वळली नाहीं या 


बद्दल आश्चर्य मानावयास नको. कारण सदाशिव-पेठी 
जथे तशी. 


संस्कृर्तीतलि गाजलेल्या% शाहाण्यांची 


क 


हेन्री जेम्सप्रमाणें तेहि 
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59६० ” असें आलिवर वेंडेल होम्सप्रमाणें गायकवाडवाड्याबद्दळ येथील लोक गीत धरून चालतात. 


* Only Postonians can understand Bostonians a 
- ofthe ‘Boston mind” असें हेन 


inconse 
म्हणण्यास हरकत नाहीं. 
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ud thoroughly sympathize with the 
रो आडाम्सप्रमाणें सदाशिव पेठी लोकांबद्दलाहि 


` घळली नार्ही, तेथे विभावरीबाईना दोष देण्यांत 
काय मतलब! ' . 


ही निष्ठा गांधीवादाची होय. विभावरीबाई= 
"प्रमाणेच वेयक्तिक प्रश्न पुढे आलेल्या, दृष्टीपुढे सवै, 
अंघार दिसूं लागलेल्या दुसऱ्या एका सहाराष्ट्र- 
कन्यकेने, योगायोगामुळें का होईना, पण गांधी- 
वादाकडे दृष्टि वळविली व त्या पंथाची निष्ठा 
तावूनसुलाखून पाहण्यासाठी - आश्रमांतच प्रवेश 
केला, व्यांच्याहि. पुढे वर सांगितलेल्या तीन ।निष्ठांचा 
संघर्षे होता. त्या तीनाहि निष्ठांबद्दल त्यांना थोडे 
थोडे आकर्षणहि निर्माण झालेलें त्यांच्या लिखाणांत 
दिसते. * काम आगि कामिनी? या आपल्या कादं- 
बरीत त्यांनीहि आपल्या समोरून गेलेल्या, क्षणभर 
मोह पडलेल्या इश्यांचा इतिहास ।दिलेला आहे. 
त्यांतून त्यांचा 4010०! नायक त्यांनीं बाहेर 
काढला आहे. “ आजकाल आदरा-वादाची टर 
उडविण्यांत येते व वास्तववादाचा जोरानें पुरस्कार 
करण्यांत येतो. माझ्या अब्पमतीला वाटत कीं, 
वास्तववाद म्हणजे समाजांतील घाण उपसून उघ- 
झ्यावर टाकणें नव्हे. दोषी व दुष्ट समाजावरहि प्रेम 

' केळें पाहिजे व त्याच्या विचारसरणींतीळ चुटि दूर 
करण्याचा प्रयत्न करीत असतांना तेथे आदरा- 


वादाची प्रतिष्ठापना करण्यासाठी मेहनत : घेतली 


पाहिजे, नाही. तर शीड नसलेले तारू कोठें तरी 
मरकत तशी समाजाची स्थिति होईल. ?? 
प्रेमाबाईच्या या निवेदनावरून विभावरीबाइईसमोर 
आलेले प्रश्न व त्याच्या समोर आलेले प्रश्न एकाच 
जातीचे हैं स्पष्ट दिसतें. दोषी व दुष्ट समाजावरहि 
प्रेम केरू पाहिजे याबाबत दोर्घाचेहि एकमत आहे. 
पण विभावरीबाई आदश ठरवीत नाहीत, आपल्या 
“ वास्तववादी लिखाणाचा दुरुपयोग वासना चेतविण्या- 
२ कडेच करतांना आढळतात व बिचारसरणीतील 
दोष दूर करून आदशवादाची प्रतिष्ठापना करण्यासाठी 
आपल्या नायिकांकडून मेहनत घेववीत नाहींत, 
त्यामुळेच सदाशिव-पैठी संस्कृतीची स्थिति शीड 


__ नसंढेल्या तास्वाप्रमाणें कोठें तरी भटकणारी झाली 


आहे. तिला तिच्या हिंसक निष्टेप्रमाणें स्वराज्य 
- मिळविणे साधले नाही, इतरांच्या अहिंसक प्रयत्नांत 
भाग घेतां आला नाही व आतां महात्मार्जीचा खून 
गी र 


हा 


९ 
हनु, Cd ॥२ 
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किंवा संघाचा तत्याग्रह- अशा विकृतीत तिचा 
आत्मा धुमसतांना दिसत आहे, तामसीपणाची | 
एवढी झांपड तिच्या डोळ्यांवर आली आहे कीं, 
आपल्या कृत्यांची तिला चांगली याद राहण्यासारेखी 
झळ लागली, तरी तिची हाष्टि निवळलेळी 1दिसत 
नाही, तिच्यांतील दोन वर्षांपूवी | सत्तासंक्रमण ? 
करण्याच्या लंब्याचवड्या बाता सांगणाऱ्या व्यक्ती 
आतां हातपाय मोडून घेऊन स्वस्थ बसल्या आहेत. 
अशी त्यांची स्थिति होण्याचें कारण, त्या संस्कृतीत 
झालेला एका पिढीचा अपप्रचार होय. खोटा 'इति- 
हास, खोटा आभिमान, बरे-वाईट अल्सस्वल्प 


` तरी काम करण्याऐवर्जी दुसऱ्यांच्या चुका दाखवि- 


प्यांत, खोड्या काढण्यांत व हुरेंवडी उडविण्यांतच 
ज्यांनीं काळ घालाविला, त्यांच्या हातांत सत्ता कोठून 
येईल १ ती कासबाप्रमा्णे हळूहळू व नम्रतेने माग 
आक्रमिणाऱ्या धिम्या वृत्तीच्या कष्टाळू साणसाच्याच 
हातांत जाणार, हें विधिलिखित ठरलेलेच होतें. 
समाजाच्या प्राथमिक गरजांकडे दुलेक्ष करून साहि- 
व्यिक्र फवारे उडविण्यांतच ज्यांनीं आयुष्यभर कृत- 
कृत्यता मानली, त्यांच्या साहित्याचे बाराच काय, 
पंधरा खंडहि प्रसिद्ध होतील ! आपल्या संसाराचा 
हिशब अगदी पेन्‌ पै चोख ठेवून (शिल्लक दाखवि-: 
ण्याचा पराक्रमहि . त्यांच्याकडून होऊं शकेल. आपली ` 
वेथाक्तेक तीन ऋणे फेडल्याचे समाधानहि त्यांना 
लाभेल, पण समाजाचा इतिहास घडविण्याचे, जगा- . 
ज्या इतिहासाची पाने लिहण्याचें श्रेय त्यांच्या 
पदरी कसँ पडेल १ 

सवै गोष्टी झाल्या-गेल्यानंतर आतां इतिह।स- 
दृष्ट्या सिंहावलोकन करूं लागलें म्हणजे असें दिसते. 
की, जगांतील त्रिविधतेचा आविष्कार वर चरचिलेल्या 
तीन निष्ठांत्‌ झालेला आहे. याचा अर्थ त्या अगदीं | 
अलग, एकमेकांशी कांहीच संबंध नसलेल्या अशा 
निष्ठा आहेत असें नव्हे, जग हैं त्रिविध आहे व 
त्यांतील सत्त्व, रज, तम हीं सरामिसळच पसरलेली 
असतात. तुलनेने पहातां, महात्माजीची निष्ठा 
ही सात्त्विक, साम्यवादाची निष्ठा ही राजसी व 
सदाशेव-पेठी निष्ठा ही तामसी असें म्हणावें लागेल, 
सात्विकता ही 'मी-तू च्या व्यवहारांत कधीच राहूं शकत 
नाहीं, [तिचे कोंदण आखिल पिश्वाएवदें सबंध मान- 
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` वतां पुरून उरथ्याइतके विशाल असावें लागतें. या 
विशाल दृष्टीखेरीज सोर्विकता नाहीं व अशा साखि- 
कतेखेरीज अखिल मानवांचे प्रश्न योग्य ष्टम सुटू 
शकणार नाहींत, एका जातीचा फायदा तो दुस- 
रीचा तोटा, एका राष्ट्राचा फायदा तो दुसऱ्याचा 
तोटा, एकाच्या संस्कृतीचा विकास म्हणजे दुसऱ्या 
संस्कृतीचा संकोच-अशी व्यवस्था ही सुव्यवस्था, 
कायम व्यवस्था कर्धांच ठरू शकणार नाहीं. म्हणूनच 
महात्मार्जीची झुद्द राष्ट्रवादापलीकडे जाणारी व 
आखिल मानवाहेताचा विचार सतत दृष्टीसमोर 
ठेवणारी निष्ठा हीच सात्विक: होय यांत संशय 
नाहीं, पण ध्येयहष्टया ती परिपूर्ण असली, तरी 
तेच्या आचरणाच्या वाटेंत खांचखळगे, कांटेकुटे, 
अडचणींचे डोंगर व प्रलयाचे महासागरहि आहेत, 
हे विसरतां येणार नाही. साम्यवाद्यांची निष्ठा ही 
मुळांतच जगांतार सर्वे कामकऱ्यांना, शेतकऱ्यांना, 
म्हणजेच निंढळाचा घाम काहून राहू म्हणणाऱ्यांना 
आवाहन करून दिखिजयाला निघालेली आहे; 
अर्थात्‌ तेवब्यापुरती ती गांधीनिेची बहीणच आहे. 
पण ती आपल्या बाहेरच्या इतरांना वेरी समजते, 
या तिच्या दृष्टीत सात्त्विकता नाहीं. वेऱ्यावरद्दी प्रेम 
करावयास सांगणाऱ्या गांधीनिष्टेत ती आहे. हाच 
या दोन पनेष्ठांतलि महत्वाचा फर्क आहे. व 
म्हणूनच आम्ही तिला राजसी म्हटलें आहे. या 
दोन्हीहि निष्ठा वेगळ्या मार्गानें का होईना, “ सर्व 
जगाचे ।नेयंत्रण करूं ? असें म्हणून बाहेर पडल्या 
आहेत. व त्यामुळें त्या वर आहेत, पण आमची 
तिसरी निष्ठा तर डोळ्यांसमोर सर्व अंधारच 
असल्यामुळें निश्चल, स्थिर, आपल्या वाडयांतच 
उभी आहे. आपल्याच बुद्धाच्या भोंवऱ्यांत ती 
सांपडली असल्यामुळें बाहेर निघण्याचा मार्ग तिला 


दिसत नाही, बाहेरचे जग पुढें जातांना दिसत 
असलें, तरी त्याचें अनुकरण करणें बुद्धीच्या 
घमेंडीमुळैं तिला अपमानाचे वाटतें, यावर उपाय 
तिनें आपल्या नजरेवर आलेली विभावरी (म्हणजेच 
तमस्विनी ऊफ तामसी वृत्तीची रात्र) दूर सारली 
। । पाइजे हाच आहे. आपणाला मागें खरें वाटत अस- 
१२६ “स्वप्न विरळेलें ? आहे हैं समजून, पुनश्च उगाच 
११ रोलर * मनाच्या आनिश्चिततेचे झोके खात 


साँर-संकंटन 


न बसतां, व झाल्या चुकीच्या गोष्टींबद्दल ' निःश्वासे -. 
सोडीत बसण्याचे तहकूब करून, “ तमसो मा ज्यो? | 
तिगैमय ? हा मंत्र जपीत उघड्या जगांत येणे, हाच 
एक माग सदारिव-पेठी संस्कृतीतील लोकांना उर- 
ठेला आहे. मॅथ्यू अनोल्ड या इंग्रज सिक्षक टीका- | 
काराने या जातीच्या लोकांना Philistines असें 
संबोधून त्यांच्यांत खऱ्या सांस्कृतिक गुणांचा अभाव 
असल्यामुळं अराजक कसें माजतें हैं आपल्या 

‘ Culture and Anarchy ' या पुस्तकांत मार्गेच . 
सांगेतळें आहे. अशाच तऱ्हेचे अराजक सध्यां महा: | 1 
राष्ट्रांत माजळें आहे. कोणत्याच गोष्टीत कांही चांगळे | 
न पहातां इतरांच्या चांगल्या कायीवरहि टीका करणें, | 
त्याविरुद्ध फूत्कार सोडणें, है प्रकार आज रूढ ४४ 
आहित, जो समाज विभावरीच्या वावटळीत वस्जा-. / 
चेहे मान न राखता तिच्यामागे पळत गेला, | 
त्यानेच ' प्रसाददक्षिं'त आलेल्या महात्माजींच्या 
पत्रांची आपल्या हीन टीकेनें काय गत केली होली, | 
हैं मनांत आणलें म्हणजे त्याला समाजाच्या मूल- | 


ज 


भूत प्रश्नांचा विचार करण्याची पात्रताच राहिली | 
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नाहीं, असे म्हणावेसे वाटते. ' कळ्यांच्या निःश्वासा ? 
वर 'प्रसाददाक्षे'चा वात्सल्यपूर्ण तोडगा होता. पण | 
तो करून घेण्याचा मनःस्थितीत. सदाशिव-पेठी | 
समाज नव्हता. तो तोडगा लागू पडता तर गेल्या दहा 
वर्षातील मराठी वाझय वेगळ्याच मार्गावर चाळू ik 
झालेलें दृष्टीस पडतें. विभावरीचा मारी त्याज्य सम- | 
जून जिर्ने अश्शी दाक्षा घेतली, त्या प्रेमाबाइँचे 4 ८ 
पुढील लिखाण सर्वं समाजाचे प्रश्न सोडावेण्याच्या 5 
रुळांवर कसें चाळ झालें आहे, हें नुकत्याच i; 
प्रासैद्ध झालेल्या त्यांच्या भ्रांत जीवन? या छोट्या | “ 
पुस्तकांतील लयु-नाटिकांवरूनहि निदर्शनास चेते. | 
पण महाराष्ट्र-समाजांतील आजच्या सुशिक्षित | 
विभावरी अजून त्या ' श्रोत’ जावनांतच गढून | 
गेल्या आहेत ! उपनगर-संस्कृतीतीळ छट, बंगला, | 
कार, रोडेओ, सोफा, इलेक्ट्रिक चूल व अखेरीस 

स्वतःच्या हाडामासाचा उसा उमटलेले मूल, यांच्या- 

पेच हा वग अजून दंग झालेला 


भोवतालच्या जगांत आपल्याच लो ठे 
जाळता 0 त्याच लोकांचे खुन पके. 


नवभारत 


नंगा होतांना दिसत नाहीं. तेव्हां अखेर आम्हाला आपण उअस्त्री ना परत्री । कांहींच नाही ॥ 
रामदासांच्या ब्राह्मणांवरील उद्गारांची आठवण होतेः आतांचे ब्राह्मणीं काय केले । अन्न मिळेना ऐस जालें| 


५: हुँ ब्राह्मणास कळेना । त्याची वृत्तीच वळेना । तुम्हां बहुतांचे प्राचितीस आले । किंवा नाहीं ॥ 
>. Ly ~ 
मिथ्या आभिमान गळेना । मूर्खपणाचा ॥ असा प्रश्न रामदास विचारतात. तसाच आम्हांला 


राज्य नेले म्झैच्छी क्षेत्री । गुरुत्व गेलें कुधात्रं। विचारावासा वाटतो. 


प्रेमनदीची जलधारा 
सकाळची वेळ होती. अजुन सूर्यादयासत बराच वेळ होता, यमुनेच्या पवित्र जळांत खाने करू 
ण्यास चाललेले लोक वाटेतच राजघाटाच्या पुण्यभूर्मावर बापूंच्या समाधीनजीक थोडा वेळ बसून नंतर पुढें 
जात होते. + -पुष्कळसे लोक “ स्घुपाति राघव राजाराम। पतित पाव्रन सीताराम। ?' एवढेंच म्हणून 
थांबत. “ ईश्वर अल्ला तेरे नाम । सबको सन्मति दे भगवान्‌ ॥ '? हा उत्तरा मात्र थोडेच म्हणत. त्यांत 
बहुसंख्या बृद्ध मातांचीच होतीन. -. मला थोडें नवल वाटलें |“ हें तर बापूंच्या जीवन कायौवर पाणी ओत- 
ण्यासारखें झालें ! हे रूढिग्रस्त लोक आपल्या घस्च्या रामालाच बिलगून राहिले आहेत ! आपल्या खुरा- 
ड्यांतुन ते केव्हां बाहेर पडणार ! “ या विचास्माछेनें माझ्या मनांत दुःख पसरळें, अशा स्थितींत बराच. 
घेळ गेला. मी समाघजिवळ एकटाच राहिलों होतो... बापूंच्या आत्म्यास प्रणाम करून मी उठणार 
तांच एक पठाण तेर्थे आला, तो कुराण शरीफमधून कलमा पढ़ू लागला. पवित्र पठण पुरे झाल्यावर 
त्यानें दुवा सागितळी-- “ या अल्लाह ! गांधी मळंग की रूहको अमन बक्ष !... उसने हमको बतलाया- 
` इश्वर अल्लाह एक हे! ईश्वर अल्लाह तेरे नाम । सबको सन्माति दे भगवान्‌ ॥ !? पठाणाच्या डोळ्यांत 
आंसवें डबडवून आलीं होतीं. मीही हें दृश्य आंसवांनीं भरलेल्या डोळ्यांनी पहात होतों, पठाण जुन्या 
दिल्लीकडे परत फिरला. मी नव्या दिल्लीकडे निघालों. रस्त्याने जातांना माझ्या कानांत मीराबाईच्या एका 
भजनाची ओळ गुंज, लागळीः “ मीराके प्रभु गहिर गंमीर हृदे रहोजी धीरा । आधी रात प्रभु दशन 
` दीन्ही प्रेमनदीके तीरा ॥ ?/- मी माझ्या मनास विचारळें-“ त्या प्रठाणाच्या डोळ्यांत जीं आंसवें होती 
आणि माझ्या डोळ्यांत जीं आंसर्वे तीं ह्याच प्रेमनर्दांची जलधारा होती काय १ ?' 


-श्रीः गुरुदयाळ मालिक ['“मौज!? ३०-१-४९ वरून सारांशरूपानें ] 


अहिंसा 
ज्यांच्या अगी आहिंसा-तत्त्व पूणपणें बांणळें आहे असे संत आपल्या ध्येयाकडे पूर्ण लक्ष देऊन 
पृथ्वीवर पाऊल टाकतात. केसर चुरडून ।गळेळ काय या शंकेने भुगा कमळावर अत्यंत हळुवारपणे 

पाय ठेवतो, त्याप्रमाणें प्रत्येक परमाणूंत सूक्ष्म जीव लपेटून राहिले आहेत हें जाणून कारुण्यपूर्ण अंतः- 
क्करणाने ते आपली पावळँ जपून टाकतात. ते चालतात तो मारीच कृपेचा बनावेतात, दिशा प्रेमाने भरून 
टाकतात व सर्वे जीवांच्या खालीं जणूं आपला जीवच आंथरतांत ! आपल्या दांतांची ताक्ष टोके लागतील 

कीं काय या मातानें अगदी हळुवारपणे मांजरी आपल्या पिलांना आपल्या तोंडांत धरते, त्याप्रमाणें ते आति 


ना ' ज्ञानेश्वरीचे अतरंग ' [डौ, रा. द. रानडे; अनु. क्‌. वे, गजेन्हगडक?” 
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वर्गणीदारास सूचना 


(१) “नवभारत'चा अक दरमहा १ तारखेच्या आंत नियमिंतपणें काळजीपूवक 
पोष्टांत टाकला जातो. वर्गणीदारांस जर आपला अंक ५ तारखेपर्यंत मिळाला नाही 
तर त्यांनीं प्रथम स्थानिक पोष्ट ऑफिसांत चोकशी करून नंतर आमचेकडे लिहावे. 
अंक शिल्लक असला तरच पाठविला जाईल, अंक न मिळाल्याबद्दळ १० तारखेनंतर 
येणाऱ्या तक्रारीस उत्तर दिलें जाणार नाहीं. 

(२) पत्रव्यवहार करतांना नेहमीं अलुक्रम-नंबर लिहावा. | नवभारत : 
कचेरींतून दरमहा जो अक रवाना होतो त्यावर पत्त्याच्या वरच्या बाजूस डाव्या हाताळा 
अनुक्रम-नंबर लिहिलेला असतो. 

(३) पत्ता बदलावयाचा असल्यास त्याबद्दलची सूचना कचेरीस २५ तारखे- 
पूर्वी मिळाली पाहिजे. त्यानंतर सूचना-पत्र आल्यास त्याची अंमलबजावणी त्याच 
महिन्यांत न होतां पुढील महिन्यापासून केली जाईल. 

(४) ` नवभारत › च्या कोणत्याहि एजंटास वगणी वसूळ करण्याचा अधिकार 
नाहीं. त्यामुळें कचेरी व वगेणीदार या दोघांनाहिः त्रास होतो व विलंब लागतो. 
म्हणून वर्गणी नेहमीं कचेरीकडे खालील पत्यावर पाठविण्याची कृपा करावी, ' 


TE, आल 


व्यवस्थापक 
' नवभारत ', ल 
२९१ शनवार पेठ, पुणें २. 


OC 


एजन्सीबाबत खुलासा 


‹ नवभारत? हें एक उच्च दर्जाचें, वैशिष्टयपूर्ण मासिक मराठींत आहे, असा 
अभिप्राय अनेक वृत्तपत्रांनी दिलेला आहे. अशा त-हेच्या मासिकाचा प्रसार जास्तीत जास्त 
व्हावा यासाठी ठिकठिकाणीं एजन्टस्‌ नेमण्याची योजना आम्ही तयार केलेळी आहे. 
एजन्सीचे साधारण नियम पुढे देत आहे. तपशीलवार नियमांची र ' जनबोस्सीत 


केल्यास ते पाठाविले जातील. ले डाव्या हाताला! 
(3) विक्रेत्याने कमीत कमी चार अंक घ्यावेत. अंक न ख डी 
जाणार नाहींत. तस २५ तारखे” 
(२) दिए म्हणून कमीत कमी दहा रुपये आपचेकडे ई पा 
(२.तां पुढाल्जकापेक्षा, जाल बशा भाइतल्यास एजेटास एक प्रत 
९५) „` नवभारत' च्या केणत्याहि पुजटो+./ 22 फरण्याचा आथकार 


क त्यामुळें कचेरी व कणीदार यो दोघांनाहि त्रास होतो ब वित्र कागती, 
S| 


प्रः 75९ ie A saber, rr आता करावी, 


& \ 
हमारे कारखाने में हर किस्मं की मशीन की वनी शीशीयां, चिमनियां. 
> Nw कोरेडे ~ ७५ > 
स्टापर ओर स्क्रू, जार ओर डकोरेटेंड ग्लास तेयार किये जाते हैं। 


गाहकों की इच्छा के मुताबिक 
आकार प्रकार का सामान तैयार कर दिया जाता है | 


च्छ ज्र > 
¬ सेंटूछ ग्लास फैक्टरी :- 
` सैनुफेक्चरस एण्ड गवनेमेंट कान्देक्टसै 


इमामबाडा रोड, नागपुर सीटी. | 
RON IS NANA AANA 


५ 


PANANASAAANSINNASN AS 


rr Tie 


OANA AANA ANANASAANS ANNAN INNA 
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जाहिरातीचे दर 


सबंध पाना अर्धे पान पाव पान | 
एक वेळ ७५ ५० ३५ 
तीन वेळां ७० प्रत्येक खेपेस ४५ प्रत्येक खेपेस ३० प्रत्येक खेपेस 
सहा वेळां ६५ ११ ४० ११ २% ११ 
बारा वेळां ६० पाना 1) २५ ११ २० ११ 
पाव क्षा कमी जाहिरात स्वीकारली जात नाहीं. 
9: कव्हर पान नं. ४ प्रत्यक वेळेस १५० रुपये 
कव्हर पाननं. रवर ,, ,, १२० रुपये / 


ळी १ (१) सवै जाहिराती ' जाहिराती च्‌ जाहिरातदार ] या सदरांत छा 

त स्ट पि असेछ त्या वेळेस  जाहिरातदारांचा थोडक्यांत परिचय देण्याची पद्धत 
नें ते आपली पावलें जपून टाकता | | 
तत व सर्व जीवांच्या खालीं जणूं अं कॉलम्स असतात. 

[य या मातीने अगदी हळुवारपणे ८||?११९५।११ 

रपणें पृथ्वीवर चालतात, (ज्ञा., । 


; दै ` et ची 
वर उचलण्यासाठीच हात देत व RE 

रपणें त्यांच्या अंगांस स्पश करत. क्था _ आरप", नवभारत न्‌ 

गा स्प्षीपुढें दक्षिणेचा पर्वतावरून 4५, . गरा देखील कठोर व खुपतोसा शनिवार, पुणें २, 
„ १३, ९२७८-५०.) क 240 
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१० = ~ : 1... ॥ लाल 


i? ॥ ७ ॥ 
१”. ५ र > ( Le 1 RST NE SN सल 


